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Advertenqia a la ultima 
edicion alemana* 


Karl I .owi | h despliega sq ui un pan orama I tieido del s iglo six, c uva primera 
parte gira abcdedor lie la pregun (a acercsi de cdmO puede en tender St fild- 
sdfiajmente la histom entre Hegel y Nietzsche* y edmo puede ser supe- 
rada con miras a tin future posible. La segunda parte trata la problcma- 
tica, natida con Rousseau y con Hegel, de la sociedad civil, del trabajo, de 
la form acid n. {Ausbildung}, de la humanldad y de la cristiandad: es dec Lr, 
esos ambitos de la filosotia que per entonces podian valve rse actives de 
raanera inmediataen la sociedad* y que ad lo bLCLerem 

Lftwith m nest ra crtmo la reconellLaeidn optimista ^le Ins coirtrarins de 
Is historic universal en Hegel produjc, a causa de su necesaria ambigtte- 
dad* los vuelcos revoludonarios que tomaron forma en Marx y en Kierke¬ 
gaard del modo mSsconsequent e,. y, con no menor car&cter tlpico y pre- 
nado dc historian cn los pnuadores politicos do la cpoca y cn algunas figuras 
menos destacadas de la sucesion hegeliana, a las que el antor, con parejo 
detalk, otorga la palabra: ’"El medio, del cual vivia la natuxakza en Goethe, 
y la mediation, en La que se movia el espiritu en Hegel, volvieron a sepa 
rarse en Mars y en Kierkegaard en los exiremos de la exterioridad y la 
interioridad* hasta que* finalmente* Nlet^scbe^ median te un tiuevocomienzos 
que partia de la nadade la modernidad* qgiso retornar a la £pnt:a antigua 
y s en medio de ese ex peri men to, se desvaneciden laoscuridad del a locuia" 
Karl Lowith (1897-1973) cstudid con Edmund Husserl en Frihurgo. Tra s 
su doctorado en Munich en 1923 sign id a Martin Heidegger a Marburgo, 
con el que obtuvo su scgundo titulo en 19 2$ por el trabajo ienomenold- 
gico El individuo e;r el pupel delprdjtmo. Entre 1934 y 1951 Karl Lowith 
emigrd a Italia, Japdn y America. Desde 1952 ensend en Heidelberg hasta 
S-LJ graduation coma em^rato en filosofia. I.a primers edicidn del trabajo 
monografico De Hegel a Nietzsehe aparecid en 1941 en Nueva York. 

' Tesio abrevi&do de la ‘'Advertenda^a la ilitima ediriin alemana jiubllk-jda pur 
Fdii Meiner Vefliig, Hamburg, 1993. 



Note & La presents edicl6n 

Esta edition reproduce la traduccidn clastca de Emilio Estiu -publicada en 
Euenos Aires por Editorial Sudamericana en 1968-,. de la qua solo ee Jiao 
corregido las erratas. No fue en cambio posible completer las notas al pie, 
que Estiu reproduce tal come figuran En la primera edicion alemana y que 
sc conscrvan del trusnio me do en la ediddn. inis reciente -Felix Meiner 
Ver]ag r I995-, y tambitin en su traducciGn al Italia no, 

En las "IndLcadmies lubliagrafiras"' que figpran al final de estn volume n 
Kad LOwith aclara que an emigracitin obligada “por be acontacimtentoa de 
la epoca" le impidib accedera la bifaliografia correspondiente, pflrlocual en 
muchas ocasiones debio vaierse de trabajos de sintesis realizados durante 
el ejercicio de su docenda en Marburgo, Probable mente sea esta la razon de 
la falta de claridad de que adalecen gran parte de las rEfereocias bibliogra- 
ficas, lo que impidio unificar las notas da acuerdo con las paufeas da esta 
editorial. 


Katz Editores r ensro de 2008 



Prologo a la pdmera 
e die ion alemana 


Hegel y Nietzsche const iluyen dos t^rminos finales, entre los aides se 
movieron los acontedmientos proptos de la historia del espiritu aleman 
durante el &iglo xix. Puesto que la mayor parte de las veces se vio en la obra 
de Hegel la brlllante conclusion del sistema del idealismo, y de lo& es-cri- 
tos de Nietzsche solo se tomaran, arbitrariamente, aspectos parciales para 
aplicarlos a cuest lories conteinporineas, la apredadon de ambos tenia que 
ser equivneada. Cuando pen samos en la obra de Hegel ■. nos pareee que se 
encuentra muy kjosde nosotros; cuando, pore! com ratio, consideramos 
el prestigio de Nietzsche, tenemos la im pres ion de que nos esti dema- 
siado pr6?umOr Fero.en verdatba trav^s, desus disdpulos la production de 
Hegel luvo un asccndicnte sobre la vida espiritual y politics que apenas 
podriamos juslipnedar. En cam bio, los innumerables influjos qne desde 
1890 partieron de Nietzsche solo en nuestra epoca se condensaron en una 
ideologia alemana, A los Kegelianizantes del ahn 1840 corresponden los 
nietzscheanizantes de ayer. 

En contrast? con el apego acaddmeo a! sistems de Hegel yen n el falsea- 
miento popular de los escritos de Nietzsche -hechos enmplidos por los 
conocedores del primero y los ador adores del segundo- lossiguientes estu- 
dios han de relief a r venJaderamcnte la epoca que se extiemle de Hegel a 
Nietzsche y, por tanlo, podran Nl transcribir w la historia de la filosofta del 
siglo xix en el horizonte del present*. Transcribir la historia no signifies, 
empero,, talsear, a expensas de la verdad y en nombre de la utilidad para la 
vida, el poder irrevocable de lo que ha aconteddo de una vez y para sienm 
pre, si no tener en cuenta el hecho histbrico-vital de que reconocetnos el 
arbol por sus frutos yal padre por sus h ijos. El acontecer propiamente dsebo 
del siglo xix sflo jniede volverse claro y significative para el siglo xx. ].a 
cohere nd a fatal que observamos on el desarrollo filosbfico inkiado por 
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Hegel 110s facts i tarn la persecucibn de los pa&os sucesivos de una evolu* 
cirm cuyo resultado estuvo en la extravagancia. 

Sin embargo, desde d pun to de vista de la historic dd pensamiento los 
presences Cstuclios no const ituycn una contribution a la bistoria dclcspi- 
ritu, entendida on el sen lido habitual de esa expreribn, En efrcto, las bases 
dcdicha historia,que precede dc la mctafisica hegeliana dclcspiritu, han 
ido diluyendose desde entonces hasta el pun to de haberse convert tdo en 
algo insustancial. El espfritu* concebido como sujeto y sustancia de la his- 
toria, dejb de ser fundamento, para convert] rse,en el mejor de los cases, 
en problema. El comienzo y el fin del relativist™ histbrico de Hegel se 
hftllan en el “saber absolute" y> en relation eon £ste, eada paso en el des- 
pliegUe del espiritu constituye un progrCSo on la conCienCia de la liberlad. 
El saber de las denrias bislbricas del “esptritu" en cam bio, nl siqniera es 
relativo, puts carece de criterion para jufcgar el aconteccr temporal. S6lo 
resto del espiritu el “espiritu del t tempo", y, sin embargo, para concebir en 
general el t tempo en cuanto lal se necesitaba un pun to de partida que exce> 
diera el mero acontecer cronolbgico, Pero puesto que La identificacibn de 
la Ftlosofia con el “espiritu del tiempo" alcanzo su propia fuerza revolt 
cionaria en los dasoipulosde Hegel, un estudio sob re la £poca que seexlienda 
entre este y Nietzsche lendrA que acabar por propontrse la rigujente pre- 
gunta: ;d ser y el “sentido" de la bistoria en general se deter min an desde 
el La misma? SL no es asl, ;de d6nde proceden? 

Estos estudios dc la historic del espiritu alcman en cl siglo xtx sc hallan 
lejios. de querer proporrionai la exposition completa de la filosofia de dieba 
epcca, no solo porque la riqueza material de semejante conception his- 
Eorica es tnabarcable, si no tambien porque se opondria al sent! do de sus 
nexos histbricos y efectivos. Tanto en la historia real del mundo como en 
la del espiritu, se despllegan sueesos Invisibles dent to deaconreclmientos 
plenos de signification y t a la inversa, lo que se presetrta con caracteristi- 
cascoLmadas de hechos histbrieos puedeser, muy frecuentetneme, ill sig¬ 
nifies ntc. For esu, qiicrcr esCablcccr dc antemano o con postcrioridad la 
sum a que calificaria una epoca segun todos sus aspectos const it uye un 
contrascntido. El proceso de dcsplazamiento del sig.nificn.do jamas se 
rierra, porque en la vida histories nunca es posible establecer desde et 
principio lo que resuitara al final Luego, Los presences estudios solo pre= 
tenden mostrar el pun to crltico y dedsivoque se haliaentre la consuma- 
don de Hegel y el recomienzo de Nietzsche, para aclarar, a la luz de la 
actualidad, la importanda esencial de un episodic* caldo en el olvido. 

Cotisiderado desde cl pun to de vl&ta de una ^poca que sei magma aven- 
tajarlo, cl siglo xix parcce ser comprcnsiblc, y tambicn ya ^snperado". 
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med unite la perspective de una sola divisa; pero Nietzsche tenia concien 
cia de ser a la ve?_ conquistador y heredero. Frente a la totalidad del tiempo, 
ninguna epoca es digna de alabanza o de censura, pue& (odas son sitnul 
tdneamentc deudoras y acrcedoraS. De tSe moclo, tambicn tl siglo pasado 
luvo person alidades que se adelantaron a su Ipoca y hombres que fue- 
ron de m tk'mpo; figuras sobresalienlcs o mcdiocres, claras o turfaias.. El 
stglo xix es Hegel y Goethe, Sc helling y el Romanticismo, Schopenhauer y 
Nietzsche, Marx y Kierkegaard; pero tambien Feuerbach y Ruge, B. Bauer 
y Stirner, E. von Hartmann y Diihring. Es Heine y Rome, Hebbel y Buch¬ 
ner, Immermamn y Kelley Shifter y Strindberg, Dostoiewski y Tolstoi; es 
Stendhal y Balzac, Dickens y Thackeray, Flaubert y Baudelaire, Melville y 
Hardy, Byron y Rimbaud, Leopardi y d'AniUutzib, George y Rilke, es 
Beethoven y Wagner, Renoir y Delacroix, Munch y Maries, van Gogh y 
Cezanne. Es d tiempo de las grandes obras de la cientia histbrica, la epoca 
de Ranke y de Mommsen, Droysen y Treitscbke, Taine y Burckhardt, y de 
irn desarrollo fantastico de las ciencias oaturales, El siglo xix es, y no en 
ultimo termmo,Napoleon y Mettemich,Mazzini y Cavonr,Lassalle y Bis¬ 
marck, Ludendorff y Ckmenceam Se extiende desde la gran Revolution 
Krancesa hasta iSjo y desde enionces hasta la Primera Guerra Mundial. 
Para suerte o desdicha del hombre,cred, paso a pa so, toda la actual dvi- 
I i zac ibu tlcn ica y evte nd ib sus i n vene iones por el planeta en te ro, y sin ell as 
ya no podrlamos imaginarnos nuestra vida cotidiana. 

(Quicn de nosotros podria negarque vivimos por entero de cse siglo? 
Y,precisamentepor eso^comprendemosIn pregun tade Renan -quees tam¬ 
bicn ia de Burckhardt, Nietzsche y Tolstoi-:: "de quot vivra-t-on-apres 
nous?". Si fuera posible responderla a partir del espiritu del tiempo, la ultima 
y honrada palabra de nuestra generation-natida antes de 1900 y madu- 
rada en la Primera Guerra Mondial- seria la de una decidida resignation, 
y por cierto en ello no hahria merito, pues la remind a es facil cuando se 
nos ha negado lo que nos hacla mas falta. 


Sendai (lapdn), primavera de 1939 



Prologo a la segunda 
e die ion ale mao a 


Los dien ados transcumdos desde la conception de eslos estudios-aiios 
tan fecundus en acontedmientos tomo infeliees, y qut no por pasadoi 
dejan de ser actuates- movieron al autor a introdueir en esta nueva edi- 
ci 6 n algunas modificadones que, en lo esencial, eojisisten en 9 a omision 
de dertos pasajes y en la abreviacidn de otros. De acuerdo con Has varia- 
das drcunstancias del tiempo, algunas formas del presents ss transform 
maron en formas del pa Side. 

El tema propiameiile didio; la traniformaei^n y la inversion de la filo- 
sofla. hegpliana del espirim absolute -cumplidas por Marx y Kierkegaard, 
dentro del marxismo ydd existendalismo- no ha sido afectado en el trans- 
curso de ese intervale, y al lector actual leconciernc aun masque al de antes. 


Nueva York, 1949 



Primera parte 

Estudios sobre la historia del 
esplritu alemaro en el siglo XIX 



Intro due cion 

Goethe y Hegel 1 


Goethe transform A la literatura alemana en literal ura universal, y Hegel 
la fiJusufra alemana en filosofia universal. Tertian una fuerza creadora de 
perfecto equilibria, porque en ellos e] querer estaba en armonia con el 
poder. Pero tanto por la amplltud de vision como porla energia de la pene- 
tracion, lo que vino despues de ellos no se les pudo conparar: t'ue exce- 
sivo o tlojo, exagerado o mediocre y mis pminetedor que resistente. 

En el niisnio ado de iSoA, cuando NapoleAn pas A por Jena y Weimar, 
Hegel terminaba la Fenotnettologfa 4 ei &p{ritu y Goelhe la printers parte 
del Faustot dos obrasen las qne la lengua aleniana alcanzaba an plenitud 
ultima y svi condensation mis prolunda. bin embargo, las rdaciuncs enlre 
Hegel y Goethe son mucho mas invisibles que las existences entre otros 
pemadores y poetas aletnanes; pore&o se t iene la imprestdn de que habraan 
vivido un.o junto al otro sin iniluirse mutuamente. Mientras que Schiller 
estuvo modelado por Kant, y los romanticos por Fichte y Schilling,, la con- 
cepciAn del niundo natural y humano de Goethe no fue determhiada por 
it in git no de los FilAsofbs elisieos, Su actividad poetica no necesitaba asi- 
dern fifosAfico alguno, porqne en si in ism a se hallaba colmada de pensa- 
mientos, y &u& investigadones dentiGco-natiJiral.es estaban guiadas por la 
masma imagiitadAn qutse encuentra en su obra podlica. 

i En tanto se rcficre a la introduction del aonntecer ^spiritual en d sigjo its, el 
propdsito de csfe CJpitulo es aeforar d problems.^ tail como sc prewntn en d cursct 
tie ese siglo. a travel de la culture alcmana, consumada por Hegel y Goethe. J’or 
esu se diferencia de los tr-atamienlus rdUzados hasla atiorat, niyoB ant ores 
suporitan qne d idealismo aleman condnudba vmendn. CF. b para estc punlu, K. R 
Goeschd, Hegel, and seine Zeit, mit Uikksicht auf (joethe |13egd y su tpoca, am 
referenda .1 Goethe], Berlin, iSy:; K. Honegger, "Goethe und Hc^cT, en. fahrbuch 
tier Goethe-Get., xi, 2% f. I lofrueister, Goethe und der detttiche Idealismus 
(Goethe y d ideal ismo aletninj, Leipzig, 1932^ J, Schubert, Gvethc uml He jjd, 
Leipzig Lyty H. Falkenheim, Goethe tmd Hegel, Tubinga, hj,h. 
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Hegel y Goethe: semejante expresion no puede s-L^iiiticar, por tamto, que 
{a obra a qLje cada uno de ellos dedicara su propia vida haya dependidn del 
mutuo contact! o que la producciOndel uno hubkra penetradoen la delolro; 
pen? sadcbeuldicar, en Cambio, clerLo vinculo: ba de sehakrque cntre la mtui- 
ct 6 n tie Goethe y el concebirdi Hegel existc una relacs6n interna, que designa 
por igual una proximidad y una. lejania. El reconocimiento que cada uno d.e 
ellos tributd a la obra y a la actividad del otro se apoya en la di&tanria que 
mantenian en sus relaciones personals, Pero mientras que cada uno hada 
b suyo,el mode depensar,propio dela actividad de arabos, en las cosasdcci- 
sivas era el mismo. La diferencia, que los mantenia separados y unidos, se 
aclara si consideramos que el fsn&mem originario de Goethe y lo Afwlwfo 
de Hegel, en ]o que sc refiere a lo objetivo, Uegaron a un tncuenlro tail res- 
petuoso como el que rigid las reladon.es person ales entire Goethe y Hegel 1 
Tales rclaciones mutual* se extend ieron durante crus deceiiios. Algunas 
indicaciones contenida* en Los diaries y cierta* manife&taciones verba les 
de Goethe, tanto como las escasas cartas que se intercambiaron, son todo 
cuartto documenta el trato mantenido por ellos. En las obras de Hegel 
hay ocasionales referemcias a Goethe. De un modo mas detallado se refiere 
a dl, coji modvo de la teoria de los colores, en las dos edkiones de h Ettd- 
dopedUt* For su parte, an el cuarto cuaderno de temas rehdonado# con 
la deneia natural, Goethe public# d pasaje de una carta de Hegel acerca 
del mismo tbpko. Sin embargo, las relacion.es cut re ambos iban mis alb 
de esc intercs ohictivo. 

El 24 de abril de 1S25 Hegel le escribia a Goethe, refiriendole los moti¬ 
ves mas proximo* de su “dependencia” e, incluso, veneration, 

|... | pues cuando abated con la mirada la marcha de mi desarrollo espi- 
ritualjo veo a usted entrelazadoconmigo por todas partes, y yo podrfa 
llamarine liijo suyo. Mi interior ha recihido el alimento capa?-de repa- 
rar sus fuerzas en contra de la abstraction, y mirando sus creationes, 
como si fuesen faros, mi vida ha orientado su curso. 2 * 4 

A esas cxpresioncs corresponded, despues de la muerte de Hegel, las que 
Goethe le dedarara a Varnhagen. Decia que sends un profundo pesar por 
la p£rdida de ese “dotadfsiino e importante guia” que fue“un bo mb re y 
amigo, tan reflexivo como entregqdo a la actividad 71 . "‘El fundamento de su 

2 Cf. la carta cti que I legd informs a su mujer acerca de su visita a La casa de 

Goethe, en Brieft iCoftespondencia], n, afto- 
Heidelberg EnC., % 221, End, §§ U7 y ss. 

4 GwtAe-JIdftrinjcfi, xvi, LS^s, 63 y s. 
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teoria escapa a mis perspectives; pero lo que de su hacer me alcanza, o sale 
al encuentro de mis e.sfuerzos f Id lie considerado siempre como Lina ver- 
dadera ventaja ^spiritual-'"’ En su propia teoria, mis que d fundarnerito dog¬ 
matics de Hegel, Goethe ncdiazaba las oodStrucciontS pOsttriorfrS de la 
escuela hegeliana, a um euando tambien haya mendonado eon elogio los 
conocimientns utiles de estas ultimas. A los 78 a nos estudid un libro de Hin- 
ricb acerca de la tragedia antigua, que le ofrecio el punto de partida para un 
important^ dlslogo. 5 6 7 Tambien puso el material necesario a disposition de 
otra disctpulo de Hegel, L. von Henning, quien babia dictado leccionessobre 
la teoria gnetheana de los colores en la Universidad de Berlin. Respondiendo 
a una consults, al mis independents de los que en aquel entonres erati 
dbcfpulos de I (egel, el filtisofo del derecho E. Cans, 3 e tliio Goethe que 

[... | el pensaba qut si la filosofia cunaplia con el deber de tener en cuenta 
las cosas y los objetos de que ella trataba, se volveria nmcho mas efkaz 
y, como es natural, lograrta su mayor fecundidad oiando llegara a ocu 
parse de lo empirico. Pero siempre surgira la pregurta acerca de la 
posihilidad de que se pueda ser, al mismo tiempq, un gran investigador 
y observadory un import ante generalszador y resum idor [...]. Por derlro 
que Hegd era capaz de aeumular rmtchos eonocimientos referidosa la 
naturaleza ya la historla; pero quizi sus ideas filosdfkas siempre ten 
drian que volvera modificarse de acuerdo con cl ballazgo de nuevos des- 
aibrimicntos, y, de esc modo, perderian su validez calcgorica. He aqui 
algo que el no podria dejar de preguntarse [...|. En cuanto a los Ann¬ 
ies, cierta torpeza y extension en los tratados particulares le resukaban 
desagradables. Censuro mi reseiia sohre la Historia del derecha romano 
en hi Edtid Media, de Savigny, cons id era ndo que yo querta obligar al 
aurora realizar algo que fete no pensaba hacer/ 

Asi como en esa oportunidad Goethe rediazdk imposition de un modo 
de pensar ajeno, cn una carta a Hegel aoentud d hccho de que en sus tra- 
bajos cientiiko-naturales no babia dc dar "opiniones destinadas a preva- 
Icclt si no ^'metodos capaccsde comunicarsc' 1 , Todos podrian servirse de 
ellos.de acuerdo con el propio modo de ser, como si se tratase de instru- 
mentos. H Inmediatamente despues de esa reserva sigue un reconocimiento 

5 Carta del 5 de encxu de 1B32. 

6 (kspriiche ?rrrf Eckermann, dd 21 y 28 de marzo de 1827 [trad, cap.: Gonversaciones 
rtipr Etkmtuinti, eti Oimli eompleitih . Madrid, Aguilar, wL 1, 

7 Gtaprdcftf, in, 426 y 

B fTrre/e, II, U y s. 
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de Los. esfuerzosde Hegel: en ello se muestra la rnucho que Goethe se apar- 
taba tie oialquier arbitrio Lndtadplinado: 

Con alegria oigO por todaS- partes que los csiuerzos dc listed por fbr- 
mar jLSvenes produeen lo$ mejores frutos, En. reahdad* se necesita que 
e n cstc cxtravagantc licmpo se exticndan en aiguna parte* a part it dc 
un centra, teorias que fomenten la vida desde puntos de vista tedricos 
y practlcos. Como es obvio, no se podri impedIr que las cabezas hue 
cas se abandoned a vagas ideas y a palabras resonantes; pero tambien 
se da ha rian las metites sanas, pues al reparar estas en las falsns ineto- 
dos en que se eniMrafi^n desde la juvenjud^secnsiniisiiwitn, volvien- 
dose a bit ratios o dogmAlicos.^ 

Mas alia de la “doctrina 1 ' de Hegel, Goethe se vmculaba con la “actividad 1 ' 
espirituaL deaquel por su voluntad de akanzar una fundamentacion suscep¬ 
tible de ser transmitida. El poela manifesto de manera drastica semejante 
diferenciacion, caracteristica de toda la relation entre Goethe v Hegel, en el 
diaJogo que sostuvo con el candller Muller: 11 No deseo saber rods de la filo- 
sofia de Hegel, aunque a el inismo lo aprede hastante” 10 Aftos mas tarde, 
Goethe le estribiO a Hegel con tono mSs condliadon“En la medida de lo 
posible, matitengo abiertos mis sentidos a los domes del filosofo, y me ale- 
gra cad a vcz que puedo apropiarme de aquello quest invest iga de un modo 
para cl que no cstoy dolado por la naturalezaT 11 A lo largo dc su vida Goe¬ 
the sesintib simultaneamente atraido y reebazado por la filosofia de Hegel, 11 
y, sin embargo, en el fondo estaba segu.ro dc que se enconlraban en espi- 
ritu. En su ultima carta a Zelterexpresd ese hecho con maravillosas palabras: 

Por suerte, el car&cter de tu t a Lento sabe aplicarse a tono, es dear, al 
instante. Kn efeeto: una serle de instantes coberentes siempre comstituye, 
al mistno tiempo, una espede de eiernldad, de modo tal que le fue dado 
mantener tu firmeza dcnira de lo fugaz; por eso conscguistcsatisfaccrmc 
plenamcntc, tanto a mi como al espiritu dc Hegel, en la medida cn que 
yo lo comprcndo, IJ 


9 Cf. para esle panto la:, carta* de Goethe a Zelter del 7 de junio de 1825 y del 27 de 
encro de LSji, y tambien la convrrsacibn con Lkkenna n rt del 11 de marat de 1S2A. 
to ikspriirite* in, 414 y s*. 

11 Sne/c, II, 240, 

12 Carta 31 Zeller did 33 de ugusto de 1631, 

L,t Itfrl., 11 de ttUtao de 1 14 ^ 1 . 
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L LA INTL'tCmN GOETHEANA DEL I'EN6MEND ORIGINARIO 
V EL CONCERTO HF.QP.I IA MO PE LO ABSOI.UTO 

rjr La cOmunidad del principle? 

Goethe le si rib ay6 a I legel na<JU monos que el prindpio do su propifi aolii- 
vidad espirituaL: La mediae ion entre el ser-si-mismo y d scr-otro; o, dichc 
con palabras de Goethe: el haberse puesto en medio del sujeto y el objeto, 
inientras que ScheLling habia destacado la vastedad de 3a naturaleza y Fichte 
la combre de la subjetividad." < "'Doiuie el objeto y el sujeto se tocan,, alii 
e.std la vida. Alabamos a Hegel,, pues mediant? su filosofta de la identldad 
so puso en medio del objeto y del sujeto, y afirtiift semejante sitoacidti T' 1 
Ptro lambien Hegel tentfi quo sonlir La subjetividad jitiSlantLal deGoetbo, 
es decide!contenido universal desu ser-si-mismo. La rigurosa critica hege- 
liana a la subjetividad abstracts! de Los roman ticos correspondc del modo 
mas esacto posible al daagnbstko goetbeano de la ‘'enfermedad general 
de la epoca” por la cual esa subjetividad HL era Limapaz de desprenderse 
productivamente de si misma, para adentnarse en el mnndo objetivo". 1 * 
Encontrar y fundamental 1 la position intermedia entre el sujeto y el objeto, 
en Ire el ser- para-8 [ y el ser-eu- $(, en tre La i n t i nr i dad y la esterioridad, con s- 
lituia -n.3es.de el primer frag men to del sistema de Hegel has ta la L y la 
el moviiruento peculiar de su filosofia de La mediaddn; por 
el I a la su&tanda debts haoerse sujeto y el sujeto suslaflcial- Tambi^n el 
filosofar ingenuo dc Goethe sc mo via en torno de! problems de la con- 
cordancia entre el si-mismo y el mnndo. 17 De la contradiction entre ambos 
y de la superacion de La misma no solo tratan -eon Jos tit ulos dc'']dea n sub- 
jetiva y ,l esperiencia 1J ofaietiva, de lo ,l captado por los sen lidos" y lo " idea - 


34 Los TheotogischenJugendschriftcn |Escritosteol6gkosjuveniles] (up. dr., p. .148) 
y la Abhamttung. flfrer die Differettz d& Fkhtesthen und SeheiUngahett Syttemi 
.Diferemm entre lot mtemtif da. Fichte ySdtetling },*n Werfce, 2* ed,, i, p. 240, 
rontienen la prim era formulae itin del prineipio de la iilnsofia de He^eL: para 
el gonccpto dc “medio” c(. jenenzer Reulpkilnsophie | l-"iHaofia real de Jena],. e, 
pp. 203 y«. 

15 ('rcsprlickc, m, 428: para el coneepto dc“medio” ef. IV. Meisiers Watidcrjahre, ri, 1 
( vl>I. 40 dc la ed. dc Cotta, p. iRg) [trad, eap.t T.us flfiw dc apivndizt T|ic dc WilHehn 
\faister-. Madrid, Catcdra, zuouj, y -tTejc^ricVrfe dcr Farbcnlehre,. op. erf., vuL ytj, p. 437 
|trad. esp.: /hjrj'u dc las caiorcs, en Obras camp!cUis t ap. n'r., voi. 1], Cf. para cute 
purslOj G. Simmd, t reefijc h 1^23, pp. yo y sn. |lrad. esp.: GeetAe, LSyetaoH AireH, 
Fromrtco, 20051. 

16 HegeL Aithrtifc, x/y 2 J etl., pp. 83 >■ 4*., y la oonversactOn de Goeitie con 
Eckennan 11 del 24 de enero de 1826. 

t“ Eslo fne revelado itiuy daraniente pur G. Sinlitid en sn Lil>ro sobre GoetLie. 
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do"- las oonoddas discusiones contenidas en su correspnmdenck con Schi 
Her, 1 * 1 5 ino rambiem cuatro articulos espedales:“El estpeiimento como media- 
dor entre el objelo y el sujeto", “Influeneia de la fdosofia moderns 1 ' “La 
facultad idtuitiva de juzgar” y* Reflexion y resignaCirin” 

Goeihe afirmaba que tratandose de la contemplation del universe el 
hombre no puede dejar dc amesgar ideas y de forma r conccptos que inten- 
ten concebir la esencia de Dtoso de la naturaleza: 

En este punto acertamos con la difkultad propkmente dieba la 
de que entre la Idea v la eseperienda parece consolidate un abismo a 
cuya super&cion aplicamos vanamente nuesfra fiier/a. No obstante* maes¬ 
tro eterno impidso ti.gue slendo el desuperarsemejante h/itlHtpor medio 
de la ra-zftn, el entendimtento* la imaginacion, la k, el senum lento, la 
ilusibn o la terquedad, si de otro inodo no Lograramos nada. Conti- 
nuando nuestro asiduo esfuerzo, encontramos finalmente que el filo- 
sofo podria tener perfects razon al aflrmar que ninguna Idea es con- 
gruente, de rtiodo acabado, con la experience, aunque se conceda que 
la Idea y la experienck pueden, e incliiso tienen* que ser analogas, K ' 

El filfoofc a quo Goethe alude es* en este easo, Kant, y la obra en que este 
tiltiimo unifkaba el entendinniento Ideante con la intuicibn sensible es la 
Critic# del juido. Acerca de 9a Ctitku de hi r&t6tt punt, en Cambio, Goethe 
admit id que clla quedaba compictamcntc fltera tie su circulo. Lo que 3e 
parecia notable de esta obra era el heebo de que se hubiera renovado la 
kntigua cuestion principal ' a saber: “^en que medida maestro si-mismo 
y el mundo externo contribuyen a nuestra existencia espi ritual?" £l misnio 
jamas babia separado uno del otm, y cuando fiinsofo a su manera* es dedr, 
con ingenuidad mconsciente, creyo ver sus opiniones, re&ltnente, “ante 
los ojos" 3 " Cuajido poetlsta y cuando investiga, siempre ha procedldcsde 
modo semejante a la naturakia* al mismo iiempo analities y similica- 
mcnte: H, La sistolc y la diastole del espfritu hum a no eran para mi como una 
segmida respiration: jamas interrumpida y siempre pulsando’i Para todo 
ello no tuvo, sin embargo, pa la bra alguna y memos todavia frase alguna. 

]ft Cartas del zj y del >i dc agpsla lIc ]ytf45 cf- para este puntn, DerSanimner unddie 
Seinigen [El cclecdortisla y lus suyos], y el vol. 2j, p. 215. 

19 iiedetike/j und Ergebung |Pciisamicnto y resignaeinn], vnL 4 a, op, cii., pp. 425 ys, 
Acerca del juicin de 1 Icielhe sobie Kant, cf. Gesprache t 11, 26, y tambien lai cartas a 
VoijJI del 10 de dictembre de J7^B y a Herder, 4d ? de jmlio de 

20 Cf, Hype], Enc. ^ ?e, qae (rata aterta de ]a CerCcni ptwieid]] del pettsamiento ejl 
relaciuti ton la Cubjetividad. 
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Ora su don portico, ora el sentido cooitin, lie impidieron penetrar en el 
laberinto de la Critka de h razdti pura de Kant. A pesar de el In, creyo 
corn premier algu nos cap [kilos que le fueron itiuy ukles- para su propio uso, 
Ta] relation coil Kant St modified Cuaildo apanecid la Critka del juicio 
(lyijo), A ella 1c debi6 una "^poea de supremo contento vital" porque esa 
obra le cnscno a conccbir de mode unitario —exacts mente cn cl seniitlo de 
su propio hacer y pensar- las producriones de la naturaleza y las del espi- 
ritu humano; es dedr, compremdid el arte partiendo del hedio de que la 
facultad estetica y teleoldgica de juzgar so iluminaban mutuamente: “Me 
alegraba la dreunstanda de que la poesla y el estudio comparatwo de la 
nalurakza luesen tan a fines entresi,en tantoambo&sesometf&n a la rnisrna 
facultad de jmgar 1 ', 11 FcrO al mismo t tempo Goethe lambien lenia coriden - 
eta erltica de que el ernpleo que £1 haeia de la investigadbri kam iana iba 
mas alia dc los limites trazadus por Kant mismo. Su modo dc pensar no que- 
ria limit arse a ser una mera facultad Jbcurdvu del juicio; para si mismo pre- 
tendia tener aqud entendimienlo imiiifiwj que, segun Kant, era justamente 
un intetlectus arcketypus , es decir, una Idea que no perteneda al ser humano: 

Porciertoi el autor parece serlalar en este Sugar uu enlendimiento dlvino; 
pero cu an do nos qu eremos deva r -incluso en lo & tico, media nte la fc en 
lJios h en la virtud yeti la inmortal idad- a una region superior que no5 
deberla aproximar al Ser primero, cutonceSj cn lo imeleclual, $e ten- 
dria quedar el mismo caso: que por la intuiddn de una naturalcza siern- 
pre creadora serlamos dignos de participar espiritualmente de sus pro¬ 
duedones. Si.de modo infatigable. hubiese penetrado inconseientemente 
y desde un impulse intimo, en lo ejemplar y tipico, si acertara con la 
cons-trucddn de una exposiddn adecuada a lo natural, nada podrta irnpe- 
dirme que resisi iese con ammo la dt-cH-tEdra de la mzbu* tal cotno el mismo 
vlejo de Konigsberg la llamaha. 11 

Tambicn Hegel, en su traiado subre Ltf fey el saber (iftoih sc colocaba en cl 
mismo punto, extrayendo de la Critics del juicio de Kant las consceuendas 
que superaban cl idealismo subjetivo y elevaban d “enttndimiento" a la 
altura de la "Tai6n B . Am bos interpretaro n la facultad de iuzgar como el 
feeundo lermino medio que interviene en la medlacidn del eoncepto de 


21 Einwirkvng der iicnere/i Philosophic \ La Induenda dc la filosoflia mndcnia], op. cjL, 
VOL 40, p. 4ll. 

21 Artfchauetidt Urtcilskmfi [La facultad Intuitivi de ja^^irj, op, lj/,, vol, 4r>„ pp, 4^4, y 
s.; cf. He^d, E, 2 “ td. ?i W V ss. 
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aiaturaleza y el de libertad, lo que pemiida ver la “region de 3a identidad” 
Bn e tec to, en cuanto Kant reflexion aba sob re la “razbn en su realidad" a 
saber* como belieza objetivamente perceptible (en el arte) y como organi- 
zaciort (en la naturaleza), ya babia expnesado, de modo formal* la verdadira 
idea de la raion, atinque sin ccmricnda de encontrarse, mediante su idea 
del entendimiento intuitivo, en el dtaminio de la e sp ec lilac id n. Pc ro , d e hecho, 
con la idea de un "entendimiento arquetlpico 1, tenia ya en sus manes la clave 
capaz de descifrar el enigma de la relation enlre la tiaturatcza y la Hbertod. 

Tanto Hegel come Goethe-ytambien Schelling • tomaronesa ultima idea 
de Kant comp punto de partida. be atrevierem a enfrentar la “aventura de la 
razbn" en cuanto se pusferon* mis alii del entendimiento discursive* en d 
Centro* es dear, enlre el Ser-Sf-miSntO y d ser mundo. bin embargo* las dife- 
renrias en las methadones deambos cons is ten en el hecho deque Goethe 
ccmcihi.6 la Utiidad a partir de la rwturnlezu intukla y Hegel del espfritu his- 
t&rico. Per eso Hegel neconocio una “astuda de la raz6n ,h y Goethe una astu- 
cia de la naluraleza. En ambos casos* dieba astneia consists en que ella pone 
al servicio de un todo el hacer y el padecer del hombre, sin que cste lo sepa. 


b, Lrt diferenck 4e k interpretation 

Por muy dife rente que sea el modo segun el eual la conception de lo Abso- 
luto —como^naturalezao “espfrilu n - caracterice las relacione&entne I legd 
y Goethe, no se lraca*sin embargo, de ninguna oposicidn dc prindpio, sino 
solo de una diferencia en la interpretaddn del prindpio. En efecto* cuando 
Goethe habla de naturaieza —con la confianza de que tambien ella habla 
a traves deel-tal nalturaleza significa*al mismo tiempoja razoti de todo 
lo viviente, asf co mo los fenomenos originaiios ccmstituyen ya* ellos mis- 
m ns | una ra?bn que auaviesa en mayor o me nor medida a todas las cria- 
tqras.^ Y cuando Hegel habla de espiritu -con la confianza de que £ste 
mismo habla a trav£sde£l-concibe*al mismo tiempo.la naturaleza oomo 
el ser-olro de la Idea, mientras que el espiritu cs una "segundd [tatiiraleza'l 
En virtud de la diferencia y la concondancia, con benevolente ironia, y en 
ocasibn de un rcgalo que 1 c fuera enviado a Hegel, Goethe pudo rccomen- 
dar su “fenomeno originaric^a la alegre reoepdon de lo “AbsoJuto'l Hablar 
de este ultimo en sentido tedrico le pareefa impertinenle* porque el siem- 
pre lo man ten la ante tosojosy lo recon ocl'a en el fendmeno.-^ 


Getpftiche, jv, 44 >■ 3^7; cf. Gmhichtc dtrFetfbeniehrt, ap. at., voL 39,1?. 187, 

2-4 Brivfe, 11,47. Maximal und RcjUtxwfartU up. iit. t Ni n 26] y Bay [tmd, esp," MAxitnai f 
riflrxiwrws, BurCeluna* Ktlhcsa* luvi-l. 
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Despues de una visit a de Hegel, Goethe le escribida Knebel diriendole 
q ue la co uve rsac idn le habia d expert ado el deseo de estar y li n to a 1 1 dura n te 
jinis tiernpo, 

[...] puts si bien en 9a comunicaciOn impress nos parece uti hombr-e 
oscuro y abstracto, porque no lo podemos adccuar inured klamcntc a 
nuestras necesidades,, en la conversation viva enseguida se hace pro- 
piedad nuestra, porque estamos seguros de concordar coil el en las. ideas 
y los modos de pensar fundamentals y que, por tanto, es muy posible 
la aprwximadbn yla alianza con el en loscorrespondientesdesa troll os 
y desaibrinitentos, 

Al mismo liempo, tambten Goelhe se sabfe aprobado por Hegel; 

El hecho de que vuestra honorabilidad apruebe las dinecciones princi- 
pales de mi modo de pensar me confirms tanto mas en el mlsmo, y 
creo haber alcanzado importanda en algunos aspectos, si no para el 
todo, al jnenos para ml y para mi intimidad. Quiera la suerte quetodo 
lo que todavia soy eapazde produdr ssempre concnerde con In que hab£i,s 
fundament ado y ediricsdOr 1 ’ 

Esta proposition hubiese podido, perfects matte bien+haber sido eserits 
por cualquicra die los dos, pues, de hecho, la actividad ^spiritual del uno 
se encadena con la del otro, For grande que sea la diferencia en la indole 
y la extension de ambas personaltdades, por rica y mbvil que haya sido la 
vida de Goethe, comparada con la existencia prosaica de HegeU uno y 
otm se mantuvieron firmes ante to sdlido y lo fundamental al reconocer 
K lo quecs" Horeso negaron lasambidoncs dels peeuliaridad individual 
que es destructivay noconfiguradoradel mundot porquedichasambicio- 
nes solo tienen on coneepto negative de la liberlad, 2 ® 

For mucho que Goethe ^dada una Libre- vcrsatilidad que, sin embargo, 
le perm itla perseguir su meta con firmeza- se diferencic de la violenda 
Lonstruetiva de Hcgd, la amplitud de espiritu y la potcncia espiritual de 
am bos los elevd a la rnisrna altura, por encima de la conceptio n cotidiana 
del niundo. Wo querian saber lo que las eo&as son para nosotros, si no cono* 
cer v reconocer lo que ellas son en si y para si mismas. Cuando*en el art leu - 
lo sobre el expen men to, Goethe advierte que se deberia buscar e invest! gar 


25 ffrrefc II, 145. 

±i> Gi'ypriii'ht, II, 524; m,J2? y ss. 
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-a semejanza de un ser iiidiferente y t par asi decirlo, divine "lo que es” y 
no'lo que agrada”, esti pnr completn denrro del sentidn de In que Hegel 
afmnaba* en el prdlogo a la Ldgiat y a la Encklopedio., sobre el pen sat 
pure. Ambus estimator] que la theoria, entendida en el sentldo origiiiario 
de vision pura t constitute la actividad suprema. 

La intuicidn del objeto les abrio, al mismo tiempc, su propio ser T porque 
sabian que el mismo autoconocLmiento reflexive era incierto e infecundo: 

Confieso que la tsrea h que desde siempre se presents como siendo tan 
grande e importante, cotidcete a fj mismo, fue para mi,en todos los easos, 
sospechosa»como una astucia de sacetdotes secretamente aliados en su 
voluntad de eon fund it a los horribtts eon exigencies iaabnubltii eon 
el fin de lie varies de una activated ejerdda en el mundo externo a una 
falsa contemplation ultima. El hofflbre- sdlo sc conocc a si mismo en 
cuanbo conoce el niundo: unicamente capta el mundo desde si mismo, 
y a si mismo desde el mundo. Gada nuevo objeto bien observado crea 
un nuevo organo en nosotros .- 17 

For las mismas tazones, tanibien Hegel megapel vanidoso vagar en to mo 
de si mismo individual, en su querida especifkidad”; es deem reeliaza el 
ateneruosa lo que nos separa del ser universal del espiritu y del niundo, o 
sea a I ser individual y en eada caso particular.^” El ooncepto hegeliatio de 
cultura y dc existencia apunlaa una existencia mundanal, es dedr,que se 
objetiva al i trad tar desde si misma. El becho de abandonarse a los fenbme- 
nos de un mundo objetivo, no desfigurado meoinicamente^caracteriza los 
vinculos que mantenian Goethe y Hegel en las cuestiones relativas a la 
teoria de los eolores, Ella constituyd desde el com ten zo el punto de contacto, 
en sen lido propio y concreto, entre am bos, aunque precisaniente en tal 
dominio de la filosofia natural a! ujio y al otm les fuese reehazadu el reco- 
nodm lento y ca redetan de sucesores, El rtiodo y La manera segiin los c ma¬ 
les se representabart el problems de la luz y de los colores permiten rcco- 
nocer, tambien del modo mas claret Ja diferencia existente entre sus. metodos 
y sus modalidadcs.^ 

27 tiedcuiende fdnievms durch eh r (irtzijrs jr/ilrrifftfs Her? [Importante resultado 
obtenido pnr un-a sola paiabra irij;eni«saj, vol. jci t pp. 44a y i. CF. bn tartan de y a 
I tegd, u, 248, GesprSchc, [>i t , y iv, 104; jVtaxrrric^ and kcflexinnen-, N* 1 657. 
ift Eire, 4 577, iTiis. 

2 $ Las Cartas mis imperial! LeS que se Tefiereil a este pUJlto soti K e]l urdeil eronoldglco. 
Las siguieriLesr G, a H, dd 8 de julio de 1B17 1 Brief c, 11,7); H, a G. del M> de julio de 
1817 (G.-/r-rfirbrrZfi, i8yi, pp. 1S6 >■ ss.); G. a H, del 7 de oelabre de 1820 (Bntfe, u f 
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Ed el primer piano de la correspondenda mantcnida par ellos se mani- 
fiesta ei sentimienro de una exigencia de aprohac ion y co nfi rmacibn mutuas, 
en particular por parte de Goethe* que caracteri^aba la personal idad de 
Hegel como la etc un h ombre "marnvillosamente pcnctrante y de fino pen- 
samientcGcuyas pedabras sobre h teoria de los colores eran serenas y hon- 
das, aunque no acccsibles a todusdd mismo modo. Agrcga lucgo que Hegel 
habia penetrado en sms trabajos sobre los fenbmenos bpticos al punto de 
haherselosaclarado por primera vez a S mismo. : "La diferencia fundamen¬ 
tal de sus modes de pensar solo aparece en La forma de una ironia obse- 
quiosa^ par medio de la oial afirmahan la peculiaridad de.sus propios meto- 
dos, Goethe man i festo su discrepance ijrdnica por medio de urn a election 
muy meditada de las palabras en la Carta del 7 dc Octubre de ltJlO, en h 
que sostuvo la evutetttia patmaria de su “Idea” y diferencib con cuidado 
su metodo de comunicacibn dc una opinion prevaleciente, en canto en la 
ya menoonada dedicatoria del vaso regalado a Hegel mantuvo ck modo 
conciliador la distanria entre Lo “Absoluto" y K el fenomeno originario’l De 
manera mas di recta, expreso sus rcservas en una conversation transmltida 
por Eckermann* referida a la dialectica. Goethe sospeebaba que ella podri'a 
cometer el ahuso de convert! r to falso en verdadero, El “enfermo de dia- 
kctica" podria recuperar la salud medianteel estudio probo dels natura- 
leza, pues sta es stem p re y etc r na men te verdade ra y no per mi te semej a n te 
enfermedad, 11 

La ironia dc Hegel sc manificsta en cl hecho dc que caractcriza obsti- 
nadamente el fenomeno originario, contemplado por Goethe, como una 
abstraction filosofica, porque.a parti r de lo empiricamentc confuse, el poeta 
destaca algo pum y simple; 

Vuestra excekncia qukre Llamara su rnktodo, at que voestra excelencia 
emplea en la persecndrtn de los fenbmenos natu rales, u na manera itige- 
»m: yo creo que debo perdonar a mi facultad por reconocer y admirar 
en esc proecdimicnto una (tbitraeddn segiin la cual vucstrs excclcncia 
sc atienc a la simple verdad fundamental y |... j solo investiga las con- 
dicioncs, dcscubricndoias pronto y destacandolas con simpliddad- 

pji 11 . a Gl del 24 de febrero de iflzi 33J? {I. a H. del 13 

de- abril de iSi] (liritfc, n, 47); 11 . a G.deL 2 de a^usto de iflzi (C?., Jahrbuck t ]fli}5, 

pp. 61 y c). 

30 Cartas del 5 y del 29- de marzo de iAzl, dtrigidas al enrnde Rein hard, y del id de 
rmmi de iSli. a Schultz. 

3J Converts.ciOr) cut] Eekermann del lBde octubre de LS27. 

31 Carta del id de julio de LSL?. 
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De e&e modo, Goethe tiabia abstraido c4 por si mLsmo” es dear, babla^encLmi" 
brado hasta el pen5amiento n y convertido en algo “inimitable" aquello que, 
inirialmenteysbloera visible y pasajera certeaa de Los sen tidos, “rdaeibn sim- 
plcmcntc vista", l;n d mtsmo sentido, en la ceremoniosEi carta con la que 
I legel agradedtf el regalo del vaso dke: asi como el vino ha sido, desde anli- 
guo, un puderoso soslcn dc la filosofia natural, porque entusiasma at que lo 
bebe, y Ee prueba, de esc mode, u qae el espiritu estii en la naturaleza* lani- 
bien el vaso demuestra el fendmeno e.spiritual de la luz. Por eso queria con- 
servar su fe en la transustanciacidn ,L del pensanviento en el fenomeno y del 
fendmeno en el pensamiento" Tambien Hegel escribe en la carta el 24 de 
febrero de itfn que no ha “entetuftdo utidfl 1 'de las much as jnaqainacion.es 
de los demis leOricOs de la luz; pefO que, (rata ndostde el+lo mis important# 
era la comprenskSn y el seoo fcn6meno h y eso no hada mis que despertaite 
el apetilo de c o m p ren cl t r e s c! e c i r h d e c 0 no eb irk* e-spirit ualmente, E11 verdad, 
Goethe llevo a cabo tal cosa (antique el rnisrno no fiie.se consclente de ello) 
mediant? su “senlido espiritual de la naturaleza”, Lnfundiendo en esta un 
“soplo espi ritual 1 ^ y, en general, solo eso es digno de conslderacidnP 4 

Hncumbriis lo simple y abstract o, tal como aouy exactamente llamais al 
fenomeno origin a rio; In ego, mo&trAis de qu£ mode los fendmenos eon- 
cretos nacen por el afladido de ulteriores Snflujos y elrcunstandasy cbmo 
rtgen el oirso entcro, de tal modo que la seric suoesiva de las eondirio- 
nes avanza de las simples hasla las compucstas; y asi jerarquizadu, 
mediante ese analysis, lo confuso apareceen su propia claiidad. Seguir 
la pista del fenomeno originario, liberarlo de las otras circunstandas, 
contingentes respecto de dieho fenomeno, concebirlo de modo abs¬ 
tractor segdit denominds semejante procedimiento, todo esto lotengo 
por a%o propio de un gran sentido espi ritual por la naturaleza, tanto 
como aquel procedinilento lo es para lo que verdaderamente hay de 
dentlfko en el conodmtento deeste campon 

Hegel interpretd el fenomeno originario de Goethe desde el punto de vista 
de la 'Vsencia". El interns que pueda icner para el fildsofo consiste en el 
hecho de que tal “preparadn" -es dear, algo abstra (do por el espixitu- sea 
aplicable con provecho a la filosofia: 

.13 Lsta rxprrsiun, asi oumo La precedent: p.ikihn "Eransustajiciacitiir'i apunta, de un 
modo no casual, al mundn representadn cristiaiLBinente,, familiar a. LLegel a Id 
largo de SU vida, mien Iras C|ue en la ciiesliOn de la iiiiirnacidn y de la rueLamorfosis 
Gueiht se diftrencib nuiy dararuenEe de 
.14 flrryi'V, El, 36 . 
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Finalmente, si nuestro Absolute, que al principle era conic una ostra 
gris o enteramente negra -on mo gustiMs^, fue llevado per nosotros haeia 
d aire y 3 a luz, volvi^tidose codidoso de esos elemental entonces nece- 
sitaremos insta la r von Lanas para cohducirlo a la plena luz del dia’ nues- 
tras sombras sc* conver (Irian en homo si quisi£ramo$ trasplantarlas a la 
socicdad abigarrada y confusa de un mundo que las rechazara. En cstc 
punto nos benefkia en muchoel fenomeno originario de vuestra exce- 
lenria: en esa media luz, espiritual e inteligible per su simplicidad, visi 
ble y palpable por su cardcter sensible, anibos niLindos se saludam el abs- 
tracto y la existencia apa rente.- 1 * 

For lanlo, d fen6ntenO originario de Goethe no eS para Hegel iuia Idea* 
si no un ser intermediArio entre lo espiritual y lo sensible, un mediador 
entre los conccptos puros y escncialcs y los fenbmenos coni: ingen tes del 
mundo sensible. Pero en las siguientes proposiciones Hegel ya no oculta 
su diferencia con Goethe, sine que la expresa de modo directo, y por esc 
el lildsofo es todavia mas claro: 

Ahora Men, cuando encuentro que V. h. despla/a el dominio de algo 
no invest igable e inaccesibk' a I Lugar en que habitant os [.„ I. desde el 
cual qutsieramos juitificary concebir-e incluso, comose dice, probar, 
d ed ud r, const ru it, etc,- v uesl ras inlelecriones y fen6m enos originarios, 
entonces yo sc qu*V. E., aunque no nos agradezea por algo que hasta 
puede combatir, en vuestras concepciones, el epiteto de filosofia natu¬ 
ral, nos permitiera partir, con tolerancia, de su dominio, tal como ino- 
centemente lo hacemos a nuestro modo, Pero no siejnpre aquello que 
contradice vuestras oplniones es lo peer, v puedo confiar en que V. E. 
reconozca La indole de la naturaleza bumana, por la cual si alguierc bate 
algo que valga la pen a, Los otros se apresuran a pretender que tamhien 
dlos ban hecho alguna cosa que les es prop la. Pero, sin embargo, noso¬ 
tros —los til6sofos- eumpartimos con V. E. una cncmiga comun, a saber, 
la metafisica. 

De ese modo, lo que tienen en comiin panece reducirse, en ultimo (ermine, 
a la defensa contra un contrincante comiin: la negacidn de aquella “mala y 
condenada melafTslea”del fislco (Newton), que, en lugar de peroetrar en un 
conceplo concrete, scmetla los hechos empiricos a reglas abstractas. En su 
carta de respuesta, la dreunstanda de que Goethe -pese a su sensibilidad 


35 Briefer, ll, 37 . 
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por la^signiftcadva aprobacidn” de un' L hombretan importante”- no hubiera 
reacdonado frente a la reserva hegeliana al reconocimientode sus intendo- 
nes v resultados sdlo esti indicada en la frase en que se refiere a la “con- 
ducta amistosa' 1 que Hegel tuvo rcspceto del fenbmeno origtnario. 

Sin embargo, en dos cartas anterioress-u difercnda metsklica parcce abrir 
un abismo iniranqueable. En iflo/, a propdsitn de la tcoria de los colores 
de Goethe, Hegel le escribid a Schelling: 

He visto una parte de b raisma; por odio contra el pensarn lento en 
virtud del cual Ids denids desprestlgiaron la cuestidn,, se atuvo por com¬ 
plete a lo empirico, en vez de pasar* por endma de la cosa h al otro aspecto 
de ista+ al cortceplo, que sdlo aSi llega a rcluclr^ 6 

Lo que Hegel design! aqtii oomo mero relucir del concepto para Goethe 
sigmiticaba la revelacion no falsificada de los fendnienos; la prueba Hege¬ 
lian a de la existenria de Dios* en cambio, le pareeia ser “anacronLca’’ 1 - y 
sus construcciones dlalecticas simples desmanes. En lSiz^en reladon con 
un pasaje del prdlogo a la Fetiotnenalagin de Hegel, en que este caracten 
zaba las fase.s del desarrollo de los vegetales, desde el capullc a las floras y 
al fruto^como unaesperie de &uperad6n dial&tfca> escribe: 

No es posible dedr algo mis monstruoso. Querer aniquilar la realidad 
eterna dc la naturaleza por una mala brum a solistica me parece entera- 
mente indigno de un hombre razonable. Si el empirista que piensa en 
lo terrenal esta ciego para Has ideas, uno podria iamentarlo po r el* y se 
le dejaria obrar de acuerdo con su modo de ser, pries de sus esfueraos 
seria faclible extraer mucho de benefit Loso. Pero cuando un pensador 
eminente penetra en alguna idea y sabe muy bieii lo valiosa que el la es 
en si y para si anasmay conoce la alta signi ficadon que hene al expresar 
un proceditnieuuo maravilloso de la naturaleza, y si, no obstante eso, 
semejante pensador brumea ton ella, caricaturizandola sofislicamentc 
y negandola y aniquilandola por palabras y frases que artificLalmente 
se anulan las unas a las otras, ya no sc que podria deciisc. 1 * 

El error de perspectiva que, desde su punto de vista, Goethe padece en rela 
ddn con Hegel consists en el beebo de que la "Idea” tal ennio la entendb 


.16 Britfe, i, 9 + 

57 Cunver-siiddii Con Edurmion del J de sepliembre de LBz^, 

58 Carta a Seebcck del 2S de rtuviembrt de sSll. CL Ctapmchv, 1, 457. 



IHHOD'lKCld H *C'E1HE V HEGEL ! 37 


Hegel, no podia expresar ningun “proeeso natural”, si no un proeeso del 
espfritu. Por eso Hegel no concebfa la razhn de la tmturateza que» para £l> 
era impotent*-mientras que Goethe h eon&ideraba omnipotente-, sino 
la razon de la histGria. For lo denies, Hegel estimaba que lo Absolute en la 
historic del espintu era el espfrilu del ciistianistnOr El desacuerdo propia- 
mente dicho cut re Goethe y Hegel sera palpable, por tanto, en cl pue&tc 
que ambos ocuparon fiente a l cristianismo y a la historia. tf 


2, ROSA Y CRUZ 

th i'Oethe reehaza d vinculo hegdiano entre hi mz6n y la crus 
En 1S3O1 -i I cumplir 60 anus, Hegel reeibid dc sus disci pulos una rneda- 
lla acienada, que en el an verso mostraba la imagen de Hegel y en el reverse) 
una representation alegdrica: a la izquierda, una figura maseulina sen 
tada lee un libro; detras de ella se encuentra una columna se)bre la que 
se posa una kchuza; a la derecha hay una figura femenina que sostkne 
una cruz que sobresak por eneisna de ella; entre las dos figuras.se halla, 
vuelto hada el que esti sent ado, un gento desnudo, cuyo brazo levantado 
sefiala had a la otra direccl6n> a la cruz, Los atributos lechuza y cruz no 
pueden despertar duda alguna acerca del sen tide ptnsado en 3 a repre¬ 
sentation: la figura central del genio cs intermedium entre [a fiimofm y 
b tcotogia. Esta medalb, todavia exislente en las colecdones de Goethe, 
le hie transferida a cste, por deseo de Hegel, a traves de Zelter. 4 ® Sobre 
ella advertia Zelter: "La cabeza esta bien y no carece de semejanza; pero 
el re verso no acaba de ag radar me. ^Qukn me lb arid amar la cruz, aun- 
que tuviera que soportarU?” Y cuando, despues de la muerte de Hegel, 
Goethe reeiblrt el ejeanpbr que le fuera dedicado, le esc rib Lb a Zelter, el 
i de junto de 1831: “El laudable perfil de la medal la esti, en todo sen t i - 
do, muy bien hetho... Dd reverso no se quo decir. Me parece abrir un 
abismo at que yo h cn mi avance hacia una vida eterna, siempre k be 
dado la cspalda'l Zelter replied: "El hecho de que la medalb de Hegel tc 
into mode es algo que puedo imaginarme fadbnente, pues la he tenido 
durante bastante tiempo a mi lado; pero tii abrirfas los ojos si tuvieses 
que revisa r prolijamente el eontemdo de nuestro nuevo museo. ]Lfmpi- 


39 Vease en d proximo eapftuto eL punto v, § 2, b. 

■10 Cartas de Zelter u Goethe del 2 de dicietiibre de iS.WJ, 14 de didem l>re de ]B3G y 19 
de mayo de iSji. 
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das manes maestras se han manchado con flguras del peor gusto posi 
bid” Despu£s de sets ineses, Goethe vuelve nua vez mi* sob re su de- 
Migrado fund a mental; 

Nose sabe q \it quiere deck, Yo en t iendo qu e n cn cu a nlo hombre y poeta, 
debo vencrar y omar la cruz, cosa que he probado cn mis ^standas" 
fpienso en Los Misterios }; pero que un filosofo, mediante el rodeo del 
Funda merit o originario e infundado del ser y del no-ser> cnnduzca a 
sms disclpulos a esa a rid a contignation * 1 es algo que no puede gustarme. 
Todo eso se puede obtener a bajo predn yexpresar.se mejor. 

La incornodidfid de Goethe HO provknc de la exposition alcgOrka COmo 
oil n i de la alegoria emtiana: sin embargo* por ese tiempo habla inven- 
tado un escudo de armas alcgbricu para Zeller, y tanto en Los misterios 
como en el Wilhelm n Master y en Fausto us6 ,l en tan to hombre y po€ta' ! ' 
el stmbolismo cristiano, Goethe objetaba el hecho de que sobre la meda 
lla de Hegel se aplicara el sinibolo mstiano de la cruz y que se abusara del 
mismoen un sentido filosdfico, al poner la cruz en relaciOn Lndirecta eon 
la m?dn, en lugar de conservai la deb Ida dktancia entre la teolngia y la filo- 
sofia. 8u carta eon timid asi: 

Poseo una medalla del siglo xvn con la imagen dc un alto prelado 
romano; cn cl reverse cslan Ja teologia y la filosolia, dos nobles muje- 
res enfr entadas: la reladdn es tan belta y esta tan bien pen&ada, se expresa 
de un modo tan satisfactory y amable, que yo oculto la figura para 
solo mostrarla a algukn que me parezea digno de ella. 

Pero ademis Goethe se opone por otro motive a una cruz que predoimne 
sobre todo; en su dmneza y desnudez se enfrenta a k> Cl humano” y “rado- 
naHde lo que no se puede presrindur* 1 Unasemana de$pu& de nedbir la 
medal la de Htgcl, y en reladdn con su modelo para la dc Zeller, escribe; 
“Una iiviana crucecita honortfica siempre es algo placentero en la vida;el 
pesado madero del martirio, cn cambio, cs Lo mas cnojoso que existe bajo 
el sol: ningtin hombre razonable deberia esforzarse por exhumarlo y enar- 
bolarlo” Sin embargo, a las 82 a nos de edad.se tiene el derecho de pernii- 
tir el conlinuo eambifl, u en nombrede Dips, del amado y enojoso mpndo 


41 Lii }ialal>ra deriva dd Liilin eotttigtMtio y SignifiCa literalineiile unir dos Mi 
diferentK mediante un trawsafau, 

41 Carti de Guellte u Zeller del 1 de juriiu de 1*31. 
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en su alocada vlda a trav^s de muchos ml 3 enio.s” 4 > El rechazo gnetheano 
de an to (ices par el escudo de /.elrer, a si camo la prnxiitudad temporal de 
esta advertenda sabred desacuerdo con la mtdalla de Hegel hacen uero- 
i>irrtiJ que tartlbieil csa actitud estc en concxton con aqudla cruz-que, con ¬ 
tra ioda razors, estabft enarbolada en la medalla de I legel, eon el fin de ser 
intcrmcdiaria, a t raves de un gcnio, con Ea filosofia. Goethe se subievd ante 
semejante establecimiento del cri-stianismo en 1 a filosofia. En una conver¬ 
sation con Eckermann del 4 de febrero de aft.29 dice, refirididose al fildsofo 
Schubarth: 

Aslcomo l legd, tambidn £1 Introduce la rdigjdn eristiatia en la 11 lose- 
fia, la Coal, sin embargo, no tient nada que ver ton el la. La religidn 
cristiana es, por si mistral, un ser poderoso: purest religion, de tiempo 
en tiempo, la bumanidad caida y doliente se ha podido levantar; y, en 
cuanto se le concede e&a ebcacia, se la deva por encima de cualquier blo- 
sofiay no neceslta apoyarse en. ella. Tampoco al ftlbsofo le es necesaria 
la autoridad de la religion para probar deltas doctrinas, tales coma,por 
ejemplo, la de una eterna continuidad, 

Y, ft so vea, un diAlogo con elcftnciller Muller aiesligufti la misma posicion, 
partlendo del motivode la confesibn de r"e de un “creyerue en el pensar" 44 
Feroa la esenda prevaledetite yambigua de-la filosofia Kegcliana le perte- 
necc ct hecho dc scr una filosofia del cspiritu, basada en d Legos cristiamo; 
de ser, en general, una teologia fiiosafita, La imagen de este vinculo entre la 
razdn, la filosofia y la teologia de la cruz esta en la eoncxida proposition 
del prblogo li Ea Filosofia dei derec/io,en la que Hegel dice que la razdn es una 
“rasa en la cruz del presente 11 Tal imagen no tiene, pnr rierto, ninguna cone- 
xidn inmediatft con Eft figure alegbricade la medflllade Hegel, stflo mues- 
tra una cruz y no una rosa; peroen todocaso caracteriza la concepcirtn hege- 
liatia refer id a ft Ift unidad de la razdn filosbfica con la cruz cristiana, 
Lasson ha interpretado de modo exhaustive) la proposition dc llcgcl; 
sin embargo, hizo desaparecer el sen tide teolbgico de la cruz dentro de una 
"c&cisidn” general rcconciliada por b razdn, aunque el niismo Senala la 
conexion de la imagen hegeliana con Ea secta de los Rosacruces, 4 ^ con el 
escudo de Lutero y con el propio luteranismo de Hegel y la celebration 


4} Carta de CioetKe a Zelter del 0 de jumn de tfiji. 

44 Gesprilche, iv, 2 By. 

45 CL XL, 101 (2 1 ed,, p. 277). 

4* CL Hegel, xvli, 227 y 40,1. 
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del tercer centenarb do la Reforma (1817). Pern id la cruz si &lo signiflca&e b 
dispersion del espLritts autnconsciente de la reahdad actual men re existente, 
$por q\n5 -se tendrla que objetar a la iuterprelacibn de Lassrmi- Hegel, 
prcdsaraentc tn pawjt tan dtitacadu, designa esa esriskm con cl concepts 
ctistiatio fundamental de la cruz? Como es mamfiesto, porque entendiu 
dc antemano tanto la escisldn come la conciliacion desde un pun to de vista 
Jirsrdriro-e&pintual, dent no del pensamiento de la muerte de Cristo en b 
cruz, antique desde el comienzo baya concebtdn el “espiritiT del cristia- 
ni smo de modo filosofioa La razbn, no es sma rosa en la cruz de! presents 
pnr el hecho de tie toda escisio]ii aspire, desde su mas lntima esencia, a b 
concilbdbiu si no porque d dolor de la esdsion y la condlbci6n aeonte- 
cieron Originariamerittdc modo histOrico ert la Pasi6n de Dios, 47 La tCpug- 
fiancia que Goethe sent la por b contignation de Hegel es tanto mas nota¬ 
ble por cuanto ert lus misterUM* para concrelar sensiblemente la idea de lo 
“ b u mano- puro^ el mis mo Goethe empleo la irnagen de una cruz coron ada 
por e&pinas de rosas, 


b. El vfnculogoeth&mo de la hummudad con in cruz 

El contenldo del poema es, brevemente expuesto, d slguiente: un joven 

fraile se pierde en la montarta y llega por fin a un eonvento, sobre cnya 

47 I n su anlerpretadbn, Lasson parte del falsn supuesD dc que tambicn la medalla 
de Hegel represents Lina rosa en medio dc una cruz. Semcjanlc error pudo haber 
MirgLiUv pnr cl hecha de que Lasson nn via m cl original ni la enpia de La mcdaLla. 
Adem-aa, en su critica a las rnanifcstariunes de Goethe y Zelter, discute el sentido 
teoldgko de la cruz. La super-pcion del sentido rdigioso en el fddsofo es 
comprensiblc, poique Lasson mismo, en su doble condickin de pastor y de 
hegeltanu, se basaba de antemano en d cristianismu filosuficu de 1 legeL Pdr tanto, 
la arcunstanda de que la '"mds profunda" concepcidn de la relation entre la 
fiLosotfa y la teo login se hille en Hegd no constitute para d problem* alguno. 
Ltiego, si se adlmiiiese que la cruz fuera un slinbolo teoLOgico, la wwa en inedio 
de In cruz del presente significarla “que la EiLosolla se identifier eon In leoLogl'a, y 
que scria, pnr decirln asi, su jglnri Heacinn v plenitud, m ientras que las dos figuras 
dc mujeres, a las que Goethe se referSa, no ticnen entre st olra rebdnn que la de 
quedar efer namcnTc ‘Cnfncntadas’"'. Pqra lesson, Ml conlrapnsidbn constitute a 
priori un defccto, pnrque el partieipaki de la idea hegeliana dc la mediaciOn. 
Tambicn sc cqusvoca Lisson cuando afirma que el escudo dc Luttno mostraba la 
imagen de una rosa "en medio lLc una cruz 1 *: tai error esla en maniflesta cunexion 
con sli cquivoeadon, comet ida en el mismo senlnlo, en rdadon con la medalla 
dc I Eegel. En Ins dos caEos, Lassnn sc bases en una mterpnetaddn de la pnoposLcidn 
contenida eri el prdlogo a la Frfc-Stj/ffJ def dm'rho. V^ase C. Lesson, Fefi'rvl^ezMr 
HejsrtfvTidikrtji |Contribud6n n la inve^Ligiidd]] de Hegel J, i^o^, pp. 4.1 y ss Lh Krcrrz 
rind ft(isc, eiu InttfJUttatiOrlSMnuCh \ Rosa y Cruz. Una tenUiLLva de imerpretadi'm |. 
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puerta da acceso se ha] la el sunbolo de una cruz coronada por espinas de 
rosas. Bn el convento se encuentran reunidos doce eaballeresoos monjes 
que a sties, an el mundo* habian llevado una vida disipada, El jefe spiri¬ 
tual era un misterioso descon&cido qua llcvaba el nombre de “Hurrtanus". 
A diferencie de semejante cnearnacibd de una humanidad pura y univer¬ 
sal, los otnos doce rcpresentan, en cada caso, naciones v religiones parti- 
culares, eon modes prop 10 s v diferentes de pensar y de santir. Median te 
suvida en comun, bajola direccL6nde Humanus, tambic 4 n se lea ha cornu 
nicado a ellos el espiritu uno y aba reader de Hu man us, Aiiora bien: e&te 
los quiere abandon air.. Despues de haherlos cukivado a todos, su presen- 
ciaya no era necesaria. 

For lanto,k religion de la hurnttnidad uO es una religion particular enlre 
oiras; tampoeo consisie en la mera iudistincibn de rriigiones diferentes, 
como ocurria en la parabola de Lessing, sino que significaba la 'eterna 
duracion de una situation hum ana mas encumbrada” No obstante, segun 
la propia acla ration de Goethe, la Rosa cruz tiene relation con el aconte- 
cer cristiano de la Semana Santa. A1 suavizar la dureza teologica de la cruz 
crist Lana, eomittiendola en el elevado slmbolo de la pura human i dad, Goe¬ 
the le presto "'un sentido por completo nuevn” a esa ereencia coniparttda 
“por medio rtiundo 1 ' Las rosas acoftipaflan el ‘"ispero madero 1 ' con deli - 
cadeza. Ninguna palabra explicit iva rodea el slmbolo; antes bien, su sen¬ 
tido debe resu liar misteriosamente visible, y, to mo en el Fausto, tambicn 
aqui ha dc segutr siendo un ''enigma revelado”. El mistcrio humano de la 
cruz crist Lana esta interpretado por la <l palabra dificilmente ineligible* 
deirna autoliberacion, cumplida a traves dela superacidn de uro mismcc 
El humano Vi ernes Santo de Goethe con tiene un “muere y Llejga a ser*. 
L.uego, tanto Goethe coino Hegel humattizaron o espiritualizaromsegtm 
los casos, lateologialuteranade h cruze interpretaron el escudo de Lutero 
y el de los Rosacmces de una manera nuindana. 

La diferenda en la aplicacibn del mistno slmbolo es, sin embargo, la 
sign [enter en Goethe la imagen siguib siendo un misterio inabarcable 
por la palabra; en Hegel constituyd el modo de volver sensible una rela¬ 
tion s63o captable por conceptos. Goethe superb el cristianismo por la 
humanidad, y los misterios revelan el ser de lo "puramente humano"; 
Hegel rebasb el cristianismo por la razdn, que, como el Lagos cristiano, 
es lo “Absoluto" Goethe permitih que la rosa dela hiamanidad se enms- 
cara libremente en la cruz, y la filosofm siguki estando frente a la teolo- 
gia; Hegel puso la rosa de la tazbrt en medio de k cruz, y al pensamiento 
ftlosbfico se debib itioorporar las ideas dog m3 L Leas de la teologia. En la 
explication goctheana de su poem a, cl suecso se situa en Semana Santa; 
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pero la festrvidad do b muerte en la criaz y la resurrection do Cristo solo 
signtficabain para el un II sello"que confirmaba una situacibn humana mis 
devada, La filosofto de Hegel pretend ib r cum per el sello del acontecimiento 
histbrico de la Scmarnt Santa * en cuanto a partir de un “Viernes Santo 1 ', 
para tl "especulativo" y de la dogmatics eri&tiana llegb a una filosofia de 
la religion, cn la que la Pasidn crist iana sc idcntiflcaba con la idea dc la 
iibertad suprema y la teologfa crist iana con la ftlosofb, 4 * Goethe reebazb, 
desde el fondo, seme i ante vineubcidn, Justamente porque ''en cuanto 
hombre y poeta sabia venerar la cruz crist iana" se resistib al rodeo del filo- 
sofo, que no mostraba vener acton ni por la fe crist iana ni por la razbn 
del hombre. 


C. El sentkio lutenmo de in nrsn y de la Cruz 

Comparado con el sentido originariamente luterano de la rosa y de la truz, 
Ea diferencia entre Hegel y Goetbe en lo que respects al puesto que ocu- 
pa roil dentro del crist i an ismo es iinsignificante. E l sen lido del escudo de 
Lutercsque represenla una cruz negra en medio de un corazdn rodeado 
de rosas bbneas, se desprende de su inscription; “El corazdn de Cristo se 
abne a lets rosas, auii en medio de la cruz” Lulero e*plic6 el estriclo signi- 
ficado de su escudo en una carta de 1510, dirigida a I jzarus Spengler 

Puesto que dcseais saber si mi sello cs acerlado, os quiero anunciar, cn 
buena sodedad, las primeras ideas que quise imprimir en el mismo, 
como signo de mi teologia, Debia scr una cruz negra en medio del cora- 
zbn que mantiene su color natural, con el fin de que yo mismo recuerde 
que la fe en el Cruoifkado nos da b bienaventuranza. En efecto, si se 
cree de corazdn,K es justo, Antique sea una cruz negra, que mortifua 
y haee daho, deja el corazdn en su color no corrompe la naturaleza, es 
dear, no la mala, si no que b conserve! viviente, Justus enimfttk vivei, 
sed fide crucifbci. Peru semejante corazdn debt- cstar en medio de una 
rosa blanca y atestiguar que la fe da alegria, consueloypaz. Y pueslo que 
cs una rosa blanca y iubilosa, no proporciona paz y alegria de mo do 
mundano: por eso, la rosa debe ser blanca y no roja h pues el color bianco 
es el dc los esptrit us y el de lodos los angeles. Tal rosa esta en un campo 
color de cielo, porque esa alegria muestra, en el esptritu yen la fe, el 
comienzo de la alegria celestial que ya estd comprendida y abrazada por 
la esperanza, aunque todavia no nianifestada, 

4 * E, 4 * «L, iSJ; XII, 135; 3 CV 1 I, til y ss.; Erit. $ 481. 
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En una hoja de 11543, que acompafiaba el escudo, reunib todo eso en una 
an thesis, y ckjo; “Fuesto q ue Adan (que es pecador) vive, la muerte devora 
a la vida. Pero cuando Cristo (quees justo) muereja vida devora a la muerte” 
Esta interpretation cristiana de la cruz y la rasa KOpOne tanto a la trans- 
formacibn radonsl dc 1 kgel como a la humans de Goethe, En efceio, el 
corazon del crisitano se acuesta, paradbjicamente, en un lecho de rasas 
cuando, al seguir a Cristo, acepta la cruz de la Pasion, y de ese modo esta 
“bajo” la cruz. Esta, crist ianamente entendlda, no se halla suavlzada por 
la humanidad ni lampoon contiene la rosa, como centra racional, sino que 
es tan antthumana y antirracional camo, en general, lo es. Cristo respecto 
del bomb re natural e$ dednde Ad£n. For eso s6lo se puedehablar en, un 
scntido muy atenliado del protest a nlismo de Hegel y de Goet he, 


d, El 11 prates hi n tistno " de Hegel y de Garth e 

El proteslantismo de Hegel consists en el hecho de que entendib el prin 
cipio del espiritu, y con dlo de la libertad, como el desarrollo y la pleni- 
tud conceptuales del principle luterano basado en la certeza do la 
Identified direclamente el saber de la razrtn con la feC'Ese saber ha sido 
llamado fe. Ho se trata de una fe histories (es d«ir N exteriormente obje- 
liva). Nosotros., luterano*-lo soyyoy quiero seguir si£ndolo- h s6lo tene- 
mos aquella feoriginarisT* 0 Ilcgel se reconocia como pro test ante poresa 
fe rational quo sabe que el bo mb re, en su relation inmediata con Dios, 
tiene el destine de la libertad. De ese mode mediatizaba el contraste 
decisivo que justamente Lutero habia propuesto de rnanera tan radical 
entre la fe y la razom En ultima instancia, para Hegel el protestantismo 
era identico a la “inteleccidn y la cultura universal” Ipgrada por su obra. 
“Las uinversidades y las escuela* son nuestrm iglesias 71 ; en e$te pun to 

e. stA su esencial contraposicidn con el catollcisnio. 

Tan to Hegel como Goethe considers ton la Reforma como una libera- 
cion de las ’’cadenas de las lindtaciones espiritual.es 1 ', mieniras que para 
Lutero era La renovacion del verdadero cristiamsmo. En el ultimo a no de 
su vida, hablando acercade la Reforma,, Goethe dijo: "Volviinos a tener la 
valentra deestarcon pie firme en la tierra de Dios y de sentirnos orgullo- 
sos de nuestra naturaleza humana,dlvinamente dotada ta .* L Ni Hegel ni Goe 

49 vi [j, 2 1 ed., ip; cf, ix, 4 ]6 v hh., y 4371 xv, 262. 

50 vh], y h conclusion del $ 552 de la iinc,; cf. para este panto d discurso de 
Hegel, pronimdado en la conmemorackin de la Reforms: xvu, 318 y ms. 

51 Gtsprflche, IV, 443; ef. lu (.HiesSii MilTf la Cuitmemoracitin de la Fti'foiniia, 31 de 
tKLubfede LSI?. 
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the han reflexionado sobre lo poco que un cristianlsnio tal -cuya signtfi- 
eaeidn consist [a en sentirse,“eti cuanto hombres, grand tosos y libres"— podia 
leneren cormin con el senlido originario del mismo. Goethe, en efeclo, esla- 
blccid la sigujtiltc proposicibm 'Toco a poco,a partird t un crist La nbmo d t 
la Palabra y do la fe, todos llegaretnos a un. crislianismo de la reflexion y 
dc ia accidn” En este punto sc iniria cl cumino que llevaia dc Hegel a Feuer¬ 
bach y aim m^lejos: hastadedsianes radicales. Los dos experimentos opues- 
tos de Nietzsche y de Kierkegaard, realizados para volver a decidirse enlre 
el paganismoy el cristianismo, oonstituyeron reacclones decisivasa ese cris- 
tianismo liberal, tal coma fuera represent ado por Hegel y Goethe. 


e. El paganismo erknana de Goethe y el cristifmismc fUosdftco tie Hegel 
Las declaration's de Goethe sob re Cristo y d cristianismo se mueven, dc 
ii n modo sorprendente, entre el pro y el contra. Semejanteactitud no nace, 
sin embargo* de alguna oscura vacilacidn, sino de cierta ironia estimulante, 
sustratda a ia alternative.'''Para mi, Cristo ha side siempre un ser en extnemo 
significative!; pero problemist Leo : V 1 observacidn esta que > en boca de cual 
quier otro, seria la expre.sidit de una eultura trivial, pero que en Goethe 
abarca lodn un mundo de modus de pensar opueslos, manienido&en equi- 
librio por su extraordinaria moderadbn. 

A veces Goethe sc caracteriza a si mismo como un “dec id into no-eris- 
tiano' 1 : para cl cl deseubrimiento del movimicnlo dc la Ticrra alrcdcdor 
del sol era mas importante que la Biblia entera; otras veces se llamaba a si 
misnio un cristiano verdadero, tal como Cristo lo habia querido.^ Junto a 
esa contradict ion (en el mismo dialogo) se halla la siguleute observation: 
Ea pederastia griega es tan antigua como el hombre, pues yace en la jiatu- 
raleza humana, antique sea contra naturaleza* y la santidad del matrimo- 
nio cristiano es de tnapreciable valor, aunque, en sentido pmplo, el snatri- 
monio sea antinal oral. 

La tensa ambigiiedad de las manifcstarioncs de Goethe sob re el cris- 
tianismo se extiende a traves de sesenta a nos. Ya el fragmento de Pro- 
meteo de 1773 no solo const it uve un pron unci a mien to contra Josdioses, 
sino-’Como enseguida lo entendieron Jacobi y Lessing- 5 " 1 un ataque a la 

52 GesprUche,. n r , 283. 

53 ticsprachr* n-, 2-611 cf_ La ingeniusa interpretaejon dc E Rnscniwcig, Iter Sfe™ dcr 
Erldsung, i m ed.-. Berlin, 1930, Earle eji, pp. 22 y s. y p. 34 [trad, esp.: La cstrclla de la 
redenddn, Salamanca, Sij'ueiiit:, 

En rdad^n con tsie puritu, v^Tise H. A. Kuril, Geist derGoethezeit [El espirim de la 
epoca de Goethe |, E, pp. 17^ y ss., y E. Seeberg, "Goethe ^ Sicilian^ itur ReOti'iori" 
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fe cristiana en Dios, al que siguid* en 1774, can el Eterno judio, otto ata* 
que a la [glesia y a lost eelesiasticos. Un arto mis tarde* Goethe le res¬ 
ponds a Herder* con motivo de las Adaraciotttt ul Nuevo- Testaments 
de cite ultimo, dieiendole que it igradteia eac "viviente mon ton dc ba$u- 
ra s 1 ' y quo si la doet ri n a dc Cri sto no fu tse u na im a gen que a t 5 l, en cuan to 
hombre, Jo enfurccia* tambien le agradcccna ci objeto y no solo d tra- 
tamiento herderiano del mismo. En 17&U a] recibir La carta tmpre&a de 
Lava ter, le escribib: "Nunc a habia considerado y ad in ir ado con tan to 
gusto a til Cristo tomo en e&tas cartas” El alma se eleva y se vuelve pro- 
picia para las mis bell as contemplaciones cuando ve el modo enmo Lava- 
ter tom a fervorasamente ese^vasoVdaro tomo d cristaHylQ Llena hasta 
los hordes con $u propia bebida nojisima, para sorbcrlo despues a peque- 
rtos tragos; 

No te envidio esa dicha, pues sin ella serias miserable. Frente al deseo 
y al apetito de gozar todo en un individuo y junto a la imposibilidad 
de que un individuo te pueda baslar, es exceiente el bee ho de que, 
desde antiguos ttempos, nos haya quedado una imagen a la que pue- 
das trasladarte td mismo y que, al reflejarte en eila, te sea posible 
ador&rte a ii mismo, Yo stflo podrla bacetlo con injusticUy lo Huma¬ 
na un robo -que noe$ convenientea tus buenasobras- a la cincuns- 
tantia de que arraneases, como si las usurpsras, todas las pretiosas 
plumas de las alas mil voces variadas de los pajaros que viven bajo el 
cielo, para ataviar de esc mode a tu ave del paraiso. Esto nos tiene 
que disgustar necesariamentx y pareccrnos Ensoportable, porque nos 
dedaramos disctpulos de una sabiduria revelada a todos a travea del 
hombre y por el hombre y, sin embargo* como bijos de Dios* Lo ado- 
ramos en nosotros mismos y en todas sus criaturas, Se bien que tb 
no pnedes eambtar en este pun to y que te mantendras firjne ante ti 
misnio; sin embargo* puesto que repetidamente predicts iu fe y tu 
doclrina, me parccc necesario mos trade, una y otra vet* la nuestra, 
entendida como ia roca, venerada y subsistente* de la humimidad. 
Quizi Eli y la cristiandad entcra la hayais rtcubierto aiguna vci con las 
olas del mar propio de vosotrus, pero sin poder sumergirla ni con mo- 
veria en su profund idad. 

Con mayor aspereza le escribida Herder en 1788: 


| La. position de Guelhe acerca de la religion), Zcitn.hr. f. Kifchengtschichte | Revises 
de tiisCoriu: edesiastkiih 1932, pp. 201 y ss, 
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Para niL sigue siendo cierto que la fibula de Cristo es la causa por 3a tual 
el tnundo podrkdurarotrosdtez minutosipero a nadie le seria possible 
fin tender reel a mens e por qu£ se neeesila taut a fuerea de saber* de inleli- 
gcnck y de concepto, sea para defend erlo cortlO para atacario, Abora bien; 
las generacJones pasan; el Individ no es una pobre ccsa y h cualquiera sea 
el parlido que adopte,. cl todo jamas sera una totalidad y , de esc mode, cl 
genera humano oseilara entre semejantes bagatelas, Todo esto no signi- 
fkaria nada si no tuviese tan grande infill jo sob re pun los que son esen- 
dales al hombre. 

Aproximadamente seisahos mis tarde, Goeibe dedarft en una eon versa - 
d6n que* en virtud del renovado esltidio de liomero, habia sentido eon 
plenitnd qui indeeible desgracia nos habia aearreado la “locura judla”: 
"Si jamas hubieramos cunucklu las extravagancies orient tales, y Slomero 
hubiese seguido skndo nuestra Biblia, jque otra seria la figura akanzada 
por la human idadl’l Reftriendose a la muska sagrada de una Pa s i bn, treinta 
it nos mas tarde le escribid una carta a Zelter en la que decia: 

Quixi la “muertede Jesds" te bay a despertadoen esta oportunidad una 
alegre Pascua; si los curas h&n sabido tomar tarn as ventajas de este* el 
mis deplorable de los sueesos; si tambien los pintores han pululado eit 
el t rata mien to de semejante tema, ^por que unicamenle los muskos 
debian quedar cxduklos dc lodocso? 

Cuatro arms mas tarde le escribia a Muller didendo que compadecfa a los 
predicadores, porque debian hablar sin tener nada que deck,, ya que el 
objoto que tratan constituye una “gavilla de mieses trillada desde hace 
dos m Ileni os’' 1 ?e la m isma e poca precede la ebse rvac>6n q ue le formula ra 
a Zelter solbre la imagen del Eecc Hf?Hifl:“Todo el que la mire se sentiri bien, 
puesto que wri ante si a alguien que le va peorque a el” Y cuandoeierta 
vez se le objetd su pagan ismov replied: '^Pagano, yo? Mice a justiciar a 
Margarita y morir de bambre a Otilia: ^acaso para la gente no es eso algo 
su ficientemente crist iano? 

Pero el mis mo Goethe, en la Historia de ta tear in de hs cotores, con el 
titulo de “tradiridn 3 * designa a la Biblta como el libra no solo del pueblo 


55 Carta a 1 lerder de mayo de 1775; a Lava ter del! 22 de junk) de 17JI1 (cf. la carta a A, 
VOll Stulbers del 1? de ilbii] de JK2y); a Herder,, del 4 de sepliembre de i?99; 
Gi'j-ptiichc, J, Ml; a ZelLer, del 29 de abril de ]424! a Mliller, del l(> de aj^uslo de LBlBt 
a Zeller, del LB de eriero de ittJy; GtSprUchti, ll, 62. 



IHTSODIKClON GOE1HE V HEGEL | 47 


judio, sino de Los pueblos, en general, porque la Bihlia presen taba el des» 
lino de ese pueblo linico como sfmboln de iodos Ins deities,,, 

Y en loque sc rcfierc al Conte nido.Solohabriaque a nadir pocacosa para 
que aim en nueslros dfas resultara completo, Si a I Antiguo Tesla men to 
sc Ic agregara un compendio tornado dc Josefo, a fin. de conti nuar la his- 
toria judfa hasla la destruction de Jerusalem si, despues de Da historia 
de los ApO stoles, se inlercalara una apretada exposition de la propaga¬ 
tion del cristianismo y de la dispersion del judaismo por el mundo [. ... fi 
si firente a la revelation de Juan se presentara el resumen de la dotErina 
cristiana pura, es dedr, segun el sent i do del Nuevo Testamento, para de 
CSe mode aclarar e Lluminar la eonfuSa mod alidad doclrinal de las Epls- 
lolas, esa obra mereceria, en el presente, reconquistar su antigua jerar- 
quia: la de rcgir no s6lo eorno libro uni versal, sino tambien ounio biblio- 
leca universal de los pueblos, y seria seguro que cuanto mayor fuese la 
altura a que los siglos Uegaran en la cultura, Eanio mas podria ser utili- 
zada,en parte como fundaments, en parte coma instrumento de la edu- 
tacion; jio por cierlo para la de los hoiobres indiscretos, sino para Da de 
los verdaderamente sab los,. 

Y, fi nal mente, en los A flus dc viajc { tt , 1) , G oetlie consider^ el c r 1 st ian i smo 
como La religion Ll final 11 , porque con slit uye lo ultimo y supremo que el hom- 
bre puedc y ticnc que akanzar. Solo cl cristiano nos abre (, ]a profundidad 
divina del dolor". 

La fundamentacEon mas cenida deeste punto no es en modo alguno cris- 
tiana: se aproxima mucho a Lo que Nietzsche entendio por justification dio- 
nisiaca de la vLda. ElcrLstianismo sobrepasa el antiguo paganisnio de Ea vida 
porque lambi^n ad mite de modo positive lo que en apariencia escontra- 
rio a la vida. Nos ensena lo repugnanle, lo odioso y lo digno de ser evitado. 
Debemos reconocer el eardeter divino de “la vileza y la pobreza, del escar- 
nio y dd despredo, dela ignoranda y dt la miserkudd dolor y dc la muertc" 
e, inciuso, se deben a mar, eomo objetos provechosos, el pecado y el cri¬ 
men, En d Sdtiro identifies cl cristianismu con la tiaturdlesa: es al mismo 
liempo’ l cosa originaria" y “no-casa’o absurdo; constituye una unidad abar- 
cadora de lo que en si mismo se contradice. La vida -as! reza el fragments 
Sobrekt naturaleza- es “su tnveneibn mis bells" y la muerte f “su artificio 
para lener mis vida”. El nacimiento y la tumba son un dnico y eterno mar. 

A partirde semejsnte coroeplo de Naturaleza-Dios, Goethe interprets 
tambi£n Is autentiridad de la Riblia y su verdad. El sol no es, para d, menus 
vcrdadcro y vivificante que la aparicion dcCristo: 
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iQue serta lo autentico, fuera de loque resulta del todo excelente y Jigado 
en armom'a con la naturaleza y la razbn nias- puras y que todavja boy 
conlribuyt a mi-estro supremo desjirrollo? qu£ es lo inautentico s fuera 
dc lo absurdo, Id hueco y tOrpt, que no produce fruto alguno, al menos 
rtingu no bucrto? Si la autenticidad de urn escrito biblico tuviese quo deci- 
dirscporcl saber dcquclo que se nos ba transmitido csverdadcro, podria- 
mos dudar, en algunos punto&.de la autentiddad de los Evangelios [...]. 
Sin embargo, considero que loscuatro son enteramente aut^ntscos, pues 
en ellos se manifiesta el reflejo de la sublimidad que parte de la per¬ 
sona de Cristo, cuya indole tiene la drvinidad prop la de un Dios que ha 
aparecido, $6lo una vex, en la Tierra, Bn easo de que se me preguntase 
si hay algoen nti uaturalcita que It tribute veneration y adoration ,diria: 
;Por ciertol Me d obi ego ante Ql* que es la revelaeidn. dtvina del prinei- 
pio supremo de la moralidad. En caso de que sc me preguntase si en 
mi naturaleza hay algo que reverends al sol, diria tambiem jPor cierlo! 
En efecto, el sol const it uye igualmente una revelaeidn de lo supremo y, 
en verdad, la mas poderosa que nos sea permitido percibir a nosotros, 
hiios de la Tierra, Adoro en el la luz y las fuerzas generadoras de Dios: 
diijeasnante por ellas vivimos, exist imos y somos, y, al par que nosotros, 
todos los vegeiales y animates, 16 

Luego, podriamos carac tcrizar a Goethe tomo un decidido no-cristiano; 
perc.sin embargo, debemosal mismo tiempo cuidamos dc Eamarlo pagano. 
Lo que el veneraba coma divine era la fuerza creadora del todo del mundo, 
contra la cual nada podian las guerras, las pestes, las inundaeiones y los 
incendio.sA 7 Tambien Cristo --cuya doctrina extendio el dominio de cuanto 
es digno de veneracidn hasta abarcar lo que seria digno de set evitado— 
pertenece a ese mundo dioni&laco de lo que se destruyea si mis mo y r enact 
desde si mismo. 1-as siguientes palabras, pronunciadas por Goethe en el 
ultimo mes de su vida, en ocastdn de las Bacanm de Euripides, suenan 
como una extrana anticipation dc la idea dc Nietzsche acerca dc un Diony¬ 
sos crucificado: la trngedia ofnece Da mas fecunda comparacidn entre una 
representation dramatics moderna de la divinidad suiriente dc Cristo y 
la representation antigua de un dolor semejante, y que se realiza dd mode 
mas poderosa posible en Dionysos. 1 ® 


56 Ckspriidtc* n\ 441 y &, 

57 Qaprtfffar, jv,334- 

5B Gwpriit-hc, l\ ■. 435; tf. Nielzitlie, WiSeZwr Macht |Ld wlurttad dc pcdcrl-, afurivrrtO 
1052, 
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Li Intima coherent la de seine jante manifestacidn puede medirse por 
el de que ya en el Hterno /wfto, un Cristo tipico del Sturm utui Drang, 
estA hario de wer (an(a& cruces, y dice e&tas palabras nu-erisliariiis; 

;Oh mundo plena de marsviLlosa confusion, Ikno de espiritu y de ordon, 
de indolentc errors tii, anillo y eadcna dcdicha y dolor; tu h madrc que 
me generas para la tumbal Aunque parezca extraondinario, sii hubiese 
estado presente en el momento de la creation, no Ee hubiera entendido 
del lodo. 

La actitud libne y retnisa de Goethe freote al eristianismo, sustentada en el 
hedho dt que lo Centra lan rectamente" 99 St vudve trivial y St destlfie al 
convertirse en Lugar comun delas personas cultas del siglo sis, Lilas Cretan 
poder apoyarse en Goethe; pcro, sin embargo, consideraban que en su pro- 
pia medioeridad estaba el jnsto medio y el sentido de la medida. Una expre- 
sidn caracteristica del juste-ffiifteu del mundo culto de la burguesia criiit- 
liana se encuentra, todavia durante Da Prim era Guerra Mundial, en la 
siguiente formula preferida: ,l Homero y la Biblia” -ambos libras debian 
llevarse en la niocbtla-. lal humanismo, cristianamentecoloreado, carac- 
terizb hasia hate pocos a nos los disciirsos, irifis o menos lib res desde el 
punto de vista de la religion, de los di recto res de escuela y de los paste res 
pro test antes. Cuando se hablaba de un textoblblico cualquiera se lo expli- 
caba con sentenrias de Humboldt, Schiller y Goethe. Overbeck dcscribid 
semejante situation eon aeierto: 

Una modalidad del eristianismo actual, en su modo de darse en el 
mundo, consists en el bechn de que en el mundo moderno no puede 
surgir n ingun hombre importante como Anti-Crlsto, sin apelar con 
p red Lie ce ion al eristianismo, Kntre los eristianos de ohservancia 
modenm,teriidrJan que admitirse a Goethe y Schiller, [Auerbach, Scho¬ 
penhauer, Wagner, Nietzsche y tambibu a los sucesores dc ellos 
Dc hecho, nos hemos atejado a tal punlo del eristianismo que todos 
aquellos grandes senores nos parecen mas dtgnos de oonfianza co mo 
devotos eristianos que eomo desertores del eristianismo. Nadie se decla- 
raria con entusiasmo partidario del eristianismo moderno id para pro- 
bar la interpretaelrtn de esas personahdades solo hubiese que picotear 


59 Acerca de la Ciriatiartdad dr: Goethe, rf, F. Gverbeck, ChfistetitUttt am! Kultur 
| Crii tianisiflo v Cultural, Bioilea, 1919, pp. 141 y $s. 
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en sus escritos para sacar de ellos los “cilidos” acentos del reconod 
m lento del cristianlsmo,*" 

Hcgd nunca cnLendib su \«ncepto" del cristianismo como negacibn, sino 
oomo justifitadbn del eontenido espiritual de la religion absoluta. La doc- 
trina cristiana de la pasion y la rcdencibn tarmbicn era decisiva, Begun el, 
para la especulacibn. £n vano biucarlamos en sus obras y sus cartas o-cu- 
r rend as. irbnicas contra el cri&tiankmo; y sdlo polemizaba, cuando ello 
ocurria, contra la modal idad impertinent^ propia de determ inadasdirec- 
clones teolbgicas, de ofrecer rep resen lac iones sin enneepto. Particular- 
mente en su vejez tuvo en cuenta, de modo expreso, la cristiandad de su 
filosofia, 6 ' Sn bibgrafo pudo CaraeterrEar justamentt k filosofia de Hegel 
conni) una“definici6n permanent de Dios"; hast a ese punto dicha filoso- 
fia seapoyaba sobre la base historic,!. de la religion Cristiana. 

Cuanto mas unLvoca era para Hegel mismo su mediation entre la filo- 
sofia y el cristianismo^ tanto mas amblgua se tornaba esa mediacion, pues 
ella const ituia, precisamente, el punto flaco. Cuando sucumbio el caracler 
de medlackSn, el factor de la critica, que ya se hallaba en 9a justifkaridn de 
Hegel, se volvid autdnonto y libre. Y dado que la amhigdedad»que en Hegel 
yaee en la^suspensiAn" conceptual de la reprwentaeiAn rdigiosa, podia set 
interpreted^ segtin dos aspecros, pudo ocurrir que la critica temara su punto 
de pailida en I % juftifkaci6n de aquel. Sob re k base de la mediae! An liege - 
liana entre la filosofia y el cristianismo, esa critica se csiorzo por diferen- 
ciar los dos aspectos,y exigib una decision. La coherencta de tal procedi- 
mien to se presents en la critica de la religion que conduce desde Strauss, 
pasando por Feuerbach, a Bruno Bauer y a Kierkegaard Por esecamino 
se re vela, junto a la crisis de k filosofia hegeliana, una crisis del cristianismo. 

Hegel no 1 legA a ver la crisis peeul i a r de la h isro r i a del c r ist i a n ismo i Goe¬ 
the, en cam bio, alrededor de iSjo, la tuvo claramente ante sus ujns. En 
e fee to; o habia que atenersea la te en la iradieionusin admit ir su critica, o 
rendirse a k critica, y con did rcnunciar a k fc. Una terccra posicion era 
impensable. u La human idad se halla raetida en una crisis religiosa: no sc 
como la atravesarai pero tendril que sen y sera, atravcsada." 6i Ambos, en 
cambio, sintieron la crisis polltica del mismo niodo. El Impulso externo 
provino de la revolucidn de julio. 


bo W. F. Overbeck t Munich, 13-31, P- 5&- 

6 ] vvii, 111 y ss.j cf.K, Rosenkram, ffrjirii btbvi r I La vida de HegelJ, pp. 400 y s, 
62 Wise la Parte XI, ca[?. v. 
fq Gttpfdcht, iv h iB.c 



INTRODlKtltiN: GOETHE T HEfiil | 


/ El fin del mundo camumado par Goethe y Hegel 

En sftiq, en una conversacidn sobre la sltuacLAn de Europa, Goethe ledijo 

at polaco Odynic que el siglo xix 

[. ,.J no era La simple continuadbn del anterior, si no qne parcels desti- 
nado a comcnzar una nueva era. En cfircto, aoontecimientos tan gran- 
des como los que conmovieron el mundo en los primeros aiios de este 
slglo no podlari quedar desprovlstos de las grandiosas consecuenda.s 
correspondientes a ellos, aunque semejantes nesultadoscrecieran y madm 
raran lentamente, com n el Erigo de sqs .semillas.^ 

Goethe no lasCSperaba antes del otono del Siglo. La COnsecuenCia mis prd- 
xima estuvoen la revolucibn dejuliode 1&30, que conmovib a toda Europa 
y obligb a ndlexionar a todos Los contemporaneos. Immermann pensaba 
que no se la podia explicar por una necesidad ftsica, sino solo por un impolso 
y un entii&iasmo espiri males seniejantes a los de un movimiento reli- 
gioso, aunque el agente n en lugar de la fe, haya side lo “politico”. Con mayor 
sobriedad, L, iron Stein la caraeterizd cotno el gran acta a trav^s del dial 
la sneiedad industrial aleanzA el poder. I .as verdades sne isles, a las que pm- 
curO validez, emn en general europeas, y la duda que se vincula ba con el 
triunfo de La dase burguesa ooncernla, en cambio, a la civilizaclbn en gene¬ 
ral. Antes que nadie, Niebuhr siulib la rmluciAn como epocal. En su 
profundamente resignado prologo a la segum-da edioibn de la segunda parte 
de la Historia romana , del 5. de octubre de tfijo, advirtid que “toda alegre 
reJacidn 1 ' 1 eslaba amenazada por una destruction sc me i ante a la que el 
mundo romanoexperiments alrededor del siglo in: aniquilacibn del baenes- 
tar, de la libertad, de la cultura, de la c Lends. Y Goethe le diq la raz6n, al 
profetizar una futura barbaric* incluso e$ta se ball aba allS;“ya estam oseii 
medio deellj”* 5 

La signiGcacidn sintomatica de la revoludbn de julio consisteen haber 
most ra do que el abisino abierto por la gran Rjtvoludbn Frances* solo se 
habia cerrado en aparienda.puesen nealidad solo nos encontramos en el 
comicnzu de toda una "epoea de revotudones", en las que la masa alcan- 

64 Gespriiche, iv, 152. Tudavia mas clarameislc sc eipreso Mctlcrnich despues -del 
Congrceo de Vieraa: “Mi pensarmentu mas sccrelo cs que la vieja Huropa esta en cl 
cq mienzo de su fin. Deddido a Euizumbircan elk, sabre cumplir con mi deber, 

For ctra parte, la nurva Eiunupa csti todavLa en devemn caitre el fin y et cmnienzo 
habri un Catxs" 

6i GttprQchi, iv, 317 y 353, y taria a Adelc Seliopenhauer del 10 de enero de 18,iu Para 
la caracterizaciuu dd ucio iS.WJ, ci DiliKey, Ger. Sti/rr. jObras complttiul, xi, as^. 
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zara, frente a lasotras clases sociales, un poder politico propio. Wl EL canci 
Her M tiller nos i a forma acerea de una conuersadbn con Goethe, en la cual 
iJsit le habta dedarado que s6Jo $e podia ealmar ante la nutva crisis porque 
vcia cn clla 41 el cjercicio intdecUml mis grande' 1 quo sc le pwlria haber dado 
al final de su vida/ 7 Algimos meses mis tarde, Goethe le escribib a Zeller 
dictendole que seadmiiaba por cl heebo de que despiies dc cuarcnta ahos 
sc volviese a renovar cl andgito tumulto, Toda la pmdenda de Los podenes 
tndavia vigen tes consistia en volver inofensrvos los paroxismns singula res: 
“Sobrepasemoslosj asi nos apadguaremos por un rate. Mas no digo*^ Lo 
mis inconveniente de esta revolution estaba en queella habla querldo“aspi- 
rar de modo inmediato a lo ineondicionado [,,„J dentro de esle mundo 
por completo condidcuiado".* 5 £1 mismo encontraba su liberaetdn en elestu- 
dio de la naturaleza, que permaneeia constant? en medio de tod as las v aria- 
dories. Cuandu Eckcrmann Icquiso [rasmitir las primeras notidas dc la revo¬ 
lution, Goethe Lo interrumpiri exclamando: <L Pues bien ^que piensa listed 
de ese gran acontedmientof El volcan ha entrado en eruption: todo esta cn 
llamas y, ademas, no sc train de un debate a puertas cerradas'l Pero, para 
asombro dc Eckermann, al referir&e a esc acontedmicnto no pemsaba en suce- 
MS politicos, si no en una discusibn imantenida en la Academia de Paris y que 
concern^ a los metodosde La investigaddncientlfica <k lanaturaleza, 71 * 
Goethe reconodb da ra monte que, alrededor de 1830, en virtud de la 
ntveladtin democrat ica y de la industriaJizadbn, el mundo habla comcn- 
zado a scr otra cosa. El 23 dc octubrc dc tlizS le dccta a Eckermann, rdl- 
riendose a la humanidad: “Veo llcgar la epoca cn que E>ios ya no encon- 
trara alegrla cn clla y tendra que volver a mezclar todas las cosas para 
alcanzar unn creacidn rejuvenecida" La base de la soriedad burguesa y su 
sodabilidad le parecia estar destruida y consideraba los escritos de Saint- 
Simon como cl ingenioso proyeeto de un&aniquilacibn radical del orden 
vigente. Todo cuanto le Hegaba de Franc la, en lo co nee rniente a to Ittera- 
rio, le parecia cor res ponder a uni “literatura de la desesperadbn" que pre¬ 
sents al lector todo lo cun l ratio dc lo que sc deberia prcsentarlc al hom- 
bre para pnoctirarJe alguna ventaja. 71 “Su ocupacton satanica consists en 


hS cf, |. I3urckhjrdt„ Ges. $chr„ vn, pp. 41.0 y ss.,y A. de Tocqucvi I le, AutQff&t iiffjJ 
Freiheit [AiiDuridad y lihrrtad], Zurich, 1933, pp. ifi*} y ss. 

67 Gcsprtidteyiw iyi. 

fLB Carta a Zeller did 5 de octubrc de 

fiy Maxamen und Refleicionen, N* 9161. 

“0 Cotiveriitci^n Con EekeiriflMtt y Sord del 2 de julio de G&prildit, JS' f 290; 
v, 175. 

?\ Carta a Zdfer del 1ft de junto de L 8 J 1 . 
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empujar hasta Ins limiter de lo Lniposible > haria lo feojo espantoso, lo triste, 
lo indignOj In que nada vale, mi 1 roda su. ralea de perversidades” Abora 
lodo debe ser ultra y “trasoendido” tanlo en el pensar como en el obrar, 
"Nadie se cunocc mas, nadie concibe el clemento en que se mum y aCtua; 
nadie conoce la materia que elabora. No hc puede habkr de la pura sim- 
pltcidad, piles tambicn hay bastantes tontcrias simples.' 1 La humanidad 
moderns compile y cultiva en exceso lodo Lo que Le permits quedaren la 
mediocridad, volvit 4 ridose extremists y vulgar.?* El ultimo documento refe- 
rido a su vision del movimiento de la epoca figura en una carta a W. von 
Humboldt, en la cual anunda la terminacidn de la segunda parte del Fhu$to, 
con las siguientes palabra& 

Es indudable que me harla mfinitameme felii dedicar y trasmitir esta 
broma muy seria a los dignos amigos disperses a lo largo di mi vida? y, 
st oyese la replica de ellos, les quedarta reconocido con agradeclmiento. 
Pern el dia de hoy es real men te tan absurdo y confuso que me con 
venzo de que mis honestos esfuerzos, largo tiempo perseguidos, por ILc- 
gar a ese extraiio edificio estuvieron mal recompensadost v, arrastra- 
dos a la playa h yacen alii a? mo res to? destruidos de un naufragio: la arena 
de las boras los recubre, bobre el mundo imperan doctrinas confusasde 
un obrar tambien confuso, y yo no pod Ha hacer nada mis urgente que 
acrecentar todo cuanto tsi3 y sigut estando en ml para rdormar mis 
cualidades, tal como usted, digno amigo, lo ba hecho en su castillo. 

Con esas palabras, lien as demaravillosa decision y serenidad, finalize, cinco 
dias antes de so inuerte, la correspondencia de Goethe. 

Hegel se i trite, tanto como Goethe, por la revolucidn de jullo. Indag- 
nadoy Mpantfldo advirtiG la irrupcidts de nuevasdesaveiietieias,yseopuso 
a ellas propugnando lo vigente, entendido cojro verdadera establlidad. Hn 
su ultimo escrito politico de i&jija Crftka aiproyecto ingles de reforms, 
caracterizaba la voluntad de reformat como una ‘'no obcdicncia pur parte 
del denuedo de los dc abajoH Acusado por el reproche de servilismo a la 
Iglesia y al Estado, le cscribid a Gocschel, el 13 dc diciembrc de 1830: 

Actual mente el monstruoso interes politico absorbe todos los demas 
atractivos: en esta crisis, todo lo que antes regia como valioso parece 
haberse vuelto problems ico. La ftlosofia no puede oponerse a la igno- 
rancia, a la violencia y a las malas pasiones de senrtejanle ruidoso estrp- 


71 Carta a Zdter del 7 de jLtnio de iSl?; cf. CMprdcfte, ill, 57 y ^00 y ss. 
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pltos hastii el punto que creo que no podrla penetrar en los. vastos drcu- 
los de quienes se adaptor) ebmodamenre a rodo eso. A 3os fines de una 
padficadtinja filosofia deberia (trier conciencia de que s*3lo e$ para pocos, 

Y en el prdlogo a la segunda edicitin de la L6gka expresaba, como conclu¬ 
sion, el temor dc que una epoca politicamenlc tan agitada no deiase espa- 
clo para el “estilo desapasionado del conodmlento pensante'l Pocos dias 
despu&i de haber terminado el prbLogo, enfernio de cdlera y murid, 
Mientras que a Goethe y a Hegel, reehazando ,l lo que trasciende’i toda* 
via les era possible fundamentar un mundo en el que el hombre podia encon- 
(rarse oomo en casa preplan us disclpulos itimediatosya no lo en contra- 
ban Como un medio familiar y, equivoCadamente, vierOn en el equilibrio 
de eso& maesiros el produeto de utia mera armonizadbn/ 3 LI medio, del 
cual vivia la naturaleza en Goethe, y la mediadbn, cn la que so movia el 
espiritu en Hegel, volvieron a separarse en Marx y en Kierkegaard 74 en los 
extremes de la exterioridad y la interioridad,hasta que, fmalmente, Nietzs¬ 
che, mediante un nuevo comienzo, que partia de b nada de la moderni- 
dad,qutso retornar a la £poca antigua y, en medio de ese experimento, se 
desvanecih en la oscundad de la loctira. 


73 “ Die i \ngend ohne i locUhe^ | La fLLventuci sin (locthej, til comn M. KommcrcU 
timid ana conic rendu pronunckdn. en ltyi, cunstituye un fenomeno que lime 
cien anus de historiia. Ya alrededor de iSjei Goethe fue combatido y despreciado, 
rechazado e imultndu pur la^puvifntiad" Bn el rediazo de una Inn nan:, dad 
completa se eneem traban conlern puri ncos tan disparts oumu W, Menzel y Borne, 
Sehle&el y Novalis, Heine y Kierkegaard- V^ase para este pun to el hamoso 
[ratacnienio de V, Hehn sobie Goethe uttddas PWWftofm | Goethe y el publico I; H, 
Maync, Getthichlt der detmeken Goeftdiiogrtipfw iHistoria de la biogratTa 
alematu tie Goethe), Leipzig, 1934; E Kluckhobn, Goethe unit die 
(j£fteraiii)tt£n [Goethe y las jtwenes generadoncs', r I\ahinga, 1931. 

74 Para Kierkegaard, EH e-gel y Goethe scilo son "rcyes titu lares* (Jrui anoladon de su 
dijirin del 15 de agosttv de 1.83.* dice: “'si Goclhe huhiese sido un trjnsito liaeia la 
antiguedadl, ^pnr que la epeiea no lo siguid -7 ^IV>r que la £puca no siguiri a Hegel, 
cuandu este hizo lo misrHO...? Kirque ambos redujeron ese transitn al desairolio 
estetico y especulativot pern La evuJudnn politics tenia que vivtr sll evoLucUrn 
romantica,y por esn la nntv-a esenda ramdntica era entcramcnte poLitgca". 11. 
Opel, '"Kierkegaard und Gt)ethe w , en iJewfsriie Vicrtcljohrsschrift fur LiteiUturwiss. 
uml GeistBgesch Publioacion cuatrimestrd alcmarm de historic de Ins cietvdas de 
1 41 liUTsiHiriii V del espiritu],1, i^S, reuiaiu en ui] tirilculo Ins declaraciones 
pid^micas de Kierkegaard acerCa die Goethe. 
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que todo lo vence 1 ’ y como “destino originsrto y pnmeroVEn eilos, tam- 
bi£n por pi imera ve?. N se tnenciona el “espirti u cfeinico” que em eada con- 
figuracion “‘tiene cl sentido de si mi-smo, mis oscuro o mis desarrollado, 
pero absolute", y en eada pueblo expresa una "totalidad del vivir™ 3 Sigue 
desputfs la Fvnomenofagto, entendida como la hi&toria tie la evolution de 
las manifestaciones del espiritu y dc las grades dc las configuraciones del 
saber; en esta oportunidad los pasos sistematicos del pensar y las referen- 
dai historical sou tan poco separables que carecen de ordenaridn cm pi 
ricamente determ inada, puesse interpenetran. 

La metadeesta construccibin del movimiento dial^ctico del espiritu, que 
vive en el demento de la Mstoria, es el "saber absoluto”. Se alcanna por el 
tammo del “recuerdo 5 " de lodos los espiriluS que ya no Son. Scmejante 
camino, siempre presentssobree] ser-sido de la historic del espiritu no es, 
en modo alguno, mi rodeo que podria esquivarse, si no el linko sendero 
transitahle hada la plenitud del saber. Lo Absolute o el espiritu no solo 
tiene una historic que ie es externa -al modo como el hombre lleva vestr 
duras- sino que es„ desde lo mas intinio, algo asi como el movimiento o 
el desenvolverse de un ser que s6lc es en cnanto llega a ser, En cuanto 
espiritu que se enajema y se recuerda progrexivamente ts, en si misruo, 
historic aunque la dialfcticadd devenir no desemboca en limea recta en 
lo infinito, sino que sigue un curso circular-, de tal modo que d fin com¬ 
plete el comienzo. Cuando el espiritu, por esle camino del progress, akanza 
finalmente su pkno ser y saber, esdeeir, la autoconcienda, se consuma su 
historia. Hegel realize tal consumacion en el sentido de una su premia ple¬ 
nitud, por la que todo lo acontecido y todo to pensado basta entonces se 
reune en unidad; pero tambien la consuma en el sentido de Uevarla a una 
terminaddn histdricamente finals en la que la histnria del espiritu se con- 
dbe final men tea si mi$ma. Y puestoque la esendade! espTritu esla liber- 
tad del estar siendo en si mismo, con el acabamiento de su historic aicanza 
tambifcn la consumarion de la libertad. 

A partir del prindpio dc la libertad del espiritu, I legel Construye la his- 
toria del mundo en reiacidn con un fi n realizado. En su files sod a de la histo- 
rta, los pasos mas importantes de la autolibcracibn del espiritu se ballam 
en el comienzo>es dedr, en Oriente, yen el fin, o sea, en Occidente. El acon- 
tecer universal se inicia con los grandes iniperios del antiguo Oriente, 
eon China, India y Persia; continua, a trav£s del triunfo decisive de losgrie- 


l Schtifteti zrrr Palitik utrd Rtchtspftihsopftie fEscxitos subre politica y filu-sufui 
eld dereebo], ed, Lisson, Leipzig, 1913, p. 74. 

,1, Ibid., p. 40KJ. 
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gos sobre Los persas, con las fbrmadones estate les de Greda y Roma, en el 
Mediterrineo, y finalu.a con los imperios germano-cristijanos de los nbr- 
dkos occidentals / 1 E'uropa es. sin mis Occidente 11 y “el fin de la historic 
universal' 1 , tal Odmo Asia futel Oricnte yd comicnzo , 4 El espiritu univer¬ 
sal del mundo es el sol que sale en Orientepara ponerse en Occid trite. Eu 
esc movimienlo,cl espi’ritu sc educa para la libcrtad mediante duros com- 
bates. "Oricnte sabia y sabe que solo unoe s Libre; el mundo griego y romano, 
que algunos sou lib res; el mundo german ico sa.be que redos son libres . 71 La 
libertad peculiar del mundo germano-cristiano no consiste ya en el arbi- 
trio de despotas individuates, ni tampoco en ia libertad de los griegos y 
los romanos, libres por nadrmkntio y condidonada por los esclavos, simo 
til la libcrtad de todo hombre exist ianor La bisioria dt Oritrttc es la inlan¬ 
ds del acontecer universal; la de los griegos y los romanos, la juventud y 
la virilidad, mientras que Hegel niismo, en medio del fin del mundo ger- 
mano-emtiano, piensa en "la ancianidad del espiritu 1 ", 

En Griente, la sustancia espiritual se halla en eslado de masay de uni- 
form idad; la esencia propia del mundo griego, en tambio, es In de la libc- 
radon individual del espirilu. Individuos singulares y signifkativos pro¬ 
ducer una liqueza multiforme de configuradones pLasticas y enseguida 
ii os sentimos familiarizados eon ell as, porque nos hallamos sobre la base 
del espiritu que, con independence, se a propia de todo lo extraftec La 
vida griega const ilu ye un verdadero “ado juveniT: Aquiles,el portico joven, 
lo inicib, y Alejandro, cl joven real, lo concluyo. En am bos aparece la mas 
belia y libre individualidad, desarrollandose en lucha contra Troya y Asia. 
Greda es, polltica y espLritualmente, un poder antiasiitico,y cotno tal cons- 
tituye el comienzo de Euxopa. A esta eixeunstanda oorresponde tambien 
el caracter del paisaje, que no es el de un continent? uniform?, pues ese 
pais esti d isperso por las costas del mar, a 1 o largo de m uebas i si as y pen ■ n - 
solas. bfo encontramos, en este caso h el podcr fSsico oriental; no halEamos 
un solo do capaz de ejeroer fundones de vinculadbn y de &uiect 6 n h tales 
como d Ganges y el lndo h el fiufratcs y el Tigris, si no una distribution muy 
diversa, que sc adecua a la modalidad de los pueblos griegos y a la movi- 
lidad de fiU espiritu . 5 

Seme jante pais, pteno dc espi ritual idad y dc formas i nd tviduales, sucum - 
bib, sin embargo, porque le faltd unidad, es dedr, careciO del poder poli¬ 
tico de Rom a t que por prim era ve?. c red un Estado subsistente por si mtsmo 
o uua “universal idad polltica", emfrentada a la personal] dad prsvada y a 


4 ix, 97 y ioz, 

5 Ibid., *i. 134. 
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s-lls. derechos* El imperio romano, con su poder de organizar todo uni- 
formemente, echb Ins fundametitos de la futura Huropa y h desde el punto 
dt vista publico y cultural, penelrb el mundo entero de entonces, El mundo 
de La cu Ultra griega se mOvla, por todaS parted a lo largo de las. calks roma- 
n as, sira lo eu al d crist ia n ism o no hubiera pod i do extenders^ hasta el pun to 
de conwrtirse en religion universal 

El hmlte inter no, tanto del mundo griego como del roman a, esta en 
el hecho de que el egplhtu de la antlgQedad tenia un ciego fat urn fuera de £i 
mismo: de ese mode, las decisiones ultimas estaban coudicionadas desde 
afiuera. Losgriegos y Ins romance precisamente en todas lascuestlones'kled- 
sivfls" de la vida;, no interrogaban a su propia condencia -que es la “cum- 
bre de ioda decision’ - sinO a llos oratiilos y a lo$ signos. Antes de Cristo d 
hombre no era todavia una personalidad plenamenteexislente por si misma 
e infinitamente libre;.cn semejante grade hisidrieo, su espiritu todavia no 
sc habia Liberado a si mismo, ni habia llegado a ser un si-mismo. 7 

Con 3a irrupcibn del cristianismo en el mundo pagano, el espiiritu alcanzo 
definitiva liberation: “Con el ingreso del principio crist ia no, La Tierra cstuvo 
madura para el espiritu; el mundo fue dreunnavegado y, para eleuropeo, 
se convirl i.6 en una esfera 1 ’. El in undo aistiano es un “mundo de plenitud" 
puts “el prindpto esi& realizado y, con olio, se lia completado d fin dc los 
dSasC. R Sblo el Dios cristianoes vendaderamente“espiritu 1 'y, al irmsmo riempo, 
I lombre; la sustanria espirilual se subjetiviza en urn h ombre bistdrico-in di¬ 
vidual. De esc modo, La unldad entre lo divino y lo humane llcga, final- 
mi ente, a ser consciente.; y al hombre, entendido como imagen de Dios, le 
fue posiblc la reconciliacibn, H Tal principio eonstituye el gome del mundo, 
pues este gif a en torno de el La historia va husta aqui y desde aqui?* Por 
tanto, para Hegel la medida egropea del tiempo no dene, en modo alguno, 
mi sentldo condicionudo temporalmente, sino un signifkado hhtdrico- 
absoluta, En un installte dedsivn,, el mundo europen se volvib crist iano 
de una veil para siempre. 

La propagacion tie la fecn Cristo tuvo, necesariamente, consecuendas 
politicos: el Estado griego ya era, por cierto, nn Estado de libertad {demo¬ 
crat ica); pero solo lo fue en la libertad de la "'diclm y del genio'l Con el 
crlstianismo emergib el principio de la libertad absoluta (monarquicaj, 
por el cual el hombre sabe que es identlco al poder con el que el rnismo 

fi. [X, p. 21 }U. 

7 Ibid., pp. 248 y 263. 

Ji DiexiTtniHji&ke SVcfr I E ; L nuinilo |erminksj f ed. Liuson, Leipiij;, 1920, pp, 761 y s. 

y cx, i$i. 
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esti en reladdn, La libertad griega se hallaba corutidonada por los esda 
vos, la cri»tiana h en cambLOi.es, infinira e incondictonada. 

La histomdel crist ianisnu> constituted despliegue derpoder infinite 
de la librc decision V cn la cual ista llcga a su plena dcsnrrollo, Dtcba his- 
ioria se ext Stride desdt la ad mb ion dt la ft tristiana por los pueblos gtr- 
manicos, pasando por cl dorninio dc la iglcsia romano-catblica, hasta la 
Reforma protests nte, que por igual reconcilida la Iglesia y el Estado, la ton- 
riencia moral y el derecho. Solo Luteiro confirm plena vaJidezal hecho de 
q ue el hombre este determinado por si mismo a ser ilbre. 1 ' Las ulteriores 
consecuencias de la Reforma estin en la I lust rad bn y* finalmente, en la 
Revoludbri Francesa, En efecto s la liberacidn de las conciencias indivi¬ 
duates resptclo dt la autOridad universal del papa Cre 6 cl SnpuestO sobrt 
el cual la voluntad humans pro pis podia deddirse a erigir un Estado racio- 
nal, Cuyo principio cstaba en la idea ciistiarta de libertad t igualdad. Mien- 
trasque para Lutero el contenido de la fe lo daba la revelation, el espiritu 
europeo, en cambio, por mediation de Rousseau,, se dlo a si mis mo el 
contenido de su voluntad en la Revolution Frances^, 

Eji este ultimo gradb de la historia del espiritu europeo se prodtijo final - 
mente la “pura voluntad libre” que se q mere a si misma y sabe qu^quiere. 

I k ese modo, por ptimera vez tl hombre se puso “a la cabeza" y el aconte- 
cer del mundo se identified con el pensamien.ro de la filosofia. La filosofla 
de la historic cuyo principio es el “progreso dt la conciencia dt la libertad" 
sc cicrra con dicho suceso. La Uatnada secularization del cristianismo origi- 
nario -de su espiritu y libertad- no signified, pues , para Hegel, una condena- 
bte decade ntia desu sentido primitivei, sine, por el contrario, ta verdadcra expli¬ 
cation de esc arisen, a traves de su realization positive Y como la historia 
del mundo cristiano es un movimiento de progress que sobrepasa a la anti- 
gUedad>al mismo tiempo seri la vwdadera realbac> 6 n de los “anhelos" del 
in undo antigum EE mundo greemrromano esti “superado” en el eristiano- 
geminico h y por eso el concepto on toldgico fundamental de Hegel se deter- 
niina dc doble mantra: como Logos gringo y como Logos cristiano. En carn- 
bia^estuvo totalmente fuera dc su sentido historico concrete la voluntad de 
volvcraeseindircl vinculo tntreel mundo antiguo y cl cristianismo, y rctor- 
nar a un origen abstractor que partiera ''o h de Grecia V’ del cristianismo . 13 

k> iip. 336. 

II Ibid^ p. .418. 

12 C£ L. Michelet, Sintwicklungsgcschichlc der neuesten deulschcn Philosophic... 
[Historia evoluciva tie la filowfk alernaiia mis; teeLeiUef Berlin, 1S4.I1 pp- .W4 y s.: 
"la melii tie la historia i.hcgeliana) es la [[tunthnii^utioil del. crislinnisniui". 

13 p. 342, 
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El fundamento Ultimo para la ronstrucddn hi&tdrico*final de Hegel 
reside en s,u valoraeidn absoluta del cristianUmo, segdn cuya fe escatold- 
gica el fin y la plenitud de los (tempos apareciU en Cristo, Puesto que Hegel 
pOnia la esperanza cristiana del fin del mundo en el aconteecr del mundo, 
y lo absoluto de la fe eristiana en la raztin de la historia, a] entender el 
gran acontecimicnto ultimo de la historia del mundo y del espiritu como 
la con sumac ion del comienzo, Hegel no had a otra cosa que ser conse- 
cuente. De becho, la Historia del “concepto" se derra con Hegel, en tanto 
concibe la historia entera, recordandola “hastaaqua" y“desde aqui”, como 
una realizaciAn plena de Ids dempos. La dreunstanda de que el acontecer 
empirico -que careee de prindpio y, por eso, de epocas- siga un curso sin 
oomienzo ni En no ton trad ice lo anterior, 

En esa eonrienda hi&tdrica de la lllosofia Hegel iana no sdlo se forma- 
run sus di&dpulos y sucesores, sino tambien sus contrincanles. Industi 
Burckhardt pensaba en el ambito de la imagen historica de Hegel, al linii- 
larse conscientemente al mundo antiguo y crist iano, antique supieseque 
el espiritu de la antiguedad ya no era el nuestro y que el a fan moderno de 
lucre y de poder pugnaba por una interpretation de la vida indepen- 
dientedelemtianisino. A pesardeesaconcepddny de.suoposicidn alaenns- 
trucrion “rational" del mundo de Hegel, burckhardt confirmaba la concep¬ 
tion HistOrico-final de aquel, H.l motive tiltitno de las reflex tones tie 
Burekhardl sob re In historia de Europa eslnba en el conocimiento de que 
la ‘'vieja Eiiropa" se cncaminaba al fin. 


2, LA CONSTRUCTION iMSTORECO-FLNAI. 

nr ].AS FORMAS A&SOI.UTAS DU f.spIrptu 
(Jr Aria y religion 

El principle de la con&u nation tambien domina la construction de las tres 
formas absolutas del espiritu: el arte, la religion y la filosofia. En d domi- 
nio del arte, a las tres cpocas de la historia universal COrrvspOnden las for¬ 
mas artfsticas simbolicas, clasicas y crist iano-rnmanticas. 

Puesto que todo niodo de intuir el mundo es^hijo de su tiempo* la 
verdadera seriedad del arte griego y del eristiano ha pa.sado. 'lal fin del 
arte no ccmstituye desditha casual alguna: el la no lo asalta desde fuera, 
por necesidad de la d >c >ea y de su sent!do prosaico, sino que “el efeeto y el 
progress del arte mi&mo"se debc a que cuando "lodo se ha exteriorizado 11 
y ya no queda nada dc interior y de oseuro que pugne por configurarse, el 



EL SFHriBO H15 T 0 RIC 0 ■ F l« A L DE I ft CO N S UPAtlDH.. I 61 


arte se ha consumado, De ese modo,.se desvanece el i n ter^-s. absolute por 
el mismo: 

Abora bien: si cl arte ha rtvdado dcidc todos los aspecto* las COntep- 
eiorscs esenriales del trmndo que sc h alia ban en sie propio con cep to, 
tanto co mo cl ambito concrete que perteneda a esas concepdoncs, sc 
desprenderS de ese contenido, siempre determ in ado para tin pueblo 
en particular y para una epoca en particular,, y la verdadera necesidad 
de volverlo a admit ir solo surgira por la necesidad de dirigirse con fra los 
contenidos hasta entonces vigentes f tal coma, por ejemplo-, en Greek, 
Aristdfarse&se leuauto contra suscontemporitieos y Luciano contra todo 
el pa sad O griegO, y en Italia y E-spans, en d ocaSO de la Edad Media, 
Ariosto y Cervantes se volvieron contra la caballcria ,' 4 

Pero en nue&tra epoca, la cultura de la reflexion ha hecho completa tabula 
rasa con las formas sustanciales del arte.'* “Aunque encontremos excelen- 
tes las imageries griegas de los dieses y consideremosa Dios Padre,aCristo 
y a Maria corao expuestos de modo digno y acabado, eso en nada nos 
ayudari: ya no dnhlamos nuestras rod ill as. 1 " 1 * En nuestra £poca no pue- 
den aparecer ni Homero ni S^fodes, ni Dante ni Shakespeare: “Lo que ha 
sido tan grandiosamentecantado y lo que se ha expresado tan libremente, 
ya ha sido expresado: son materias, modos de intuir y de concebtr qtfe ya 
fncron cantados. Solo el presente es ircsco; lo deman, manchito y mortc- 
dno ". 17 

Pero no solo perdierem interes los contenidos determ inados del arte, 
sino quesus formas en general dejaron de ser una suprema necesidad del 
espii itu. El arte ya no rige para nosotros comod modo mas alto de llevar 
k verdad a la existential Tampoco sirve para nada la voluntad de volvera 
apropiarnos conceptiones del in undo que pertenecen al pasado y volvernos, 
porejemplotcatdlicostcomo ha sucedido con imichos rank miens que qui- 
sieron “afianrarseen d catolicismo con cl fin tie fipar desde afucra su animo 
oscilante. ,l El artista no solo debe tener necesidad de llegar a la pureza del 


]-4 2a >ed T , pp. 2.3] v s,; Ji/3. pp. 379 y s-4 para este puntn cf. ft. Croce, Ultfnil Wggi 1 
Bari, 1933, pp. 1 ^17 y ss. 

Ibid.-, p. 232; cf. Goethe, GesprSdie |GtmvEr5ftdones|, i, 409. 

16 x/l, 2a id., p. >32; cf. xJz; p. 230b vease, ademis, B. Bauer, Jfegds Lshre iwr der 
Religion and tfcrruf |.L.a te-nrla beg.eli.ina de la religion v del arte], op. ciL , pp. 222 y 
ss.; Dii Aufldttirlgder Religion in tier Kami [La disoluddil de la religion en d artej. 

1 7 yJi, ijti. 

JB XVl, IJ y ja., 132; cf. Ph fT non)e rrc(ihfre, ed. Lasso]], LeipiijJ., i^O", pp. 4By y s. 
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ammo y no s6lo debt tenerque cuidarse de su propia salud e&pirituah su 
alma grande y libre I iene que saber desde el comienzo [, * r ] que es, y ha de 
ester segura de si misma y afirnurseen si mismaEn particular el artlsta 
actual netcsila un libri: dtsplitgue del espiritu, en cl que toda 

superstition y crccncia iimitadas a formas deter minadas de la intui¬ 
tion y de la exposition se re tier en por decadent ia a rneros aspectos y 
motives, de los cuales, al sobrepasarlos, se adueha el espiritu libre. £ste 
no ve en ellos ninguna condition, consagrada en si y por sl, de los pro- 
pios | .„.l modus de crear, y solo les da valor por el contenido superior 
que se Its atribuye al recrearlos de modo adeaiado, 19 

En este (rascender&e del arte por enctnia de si mismo hay tambibn un vol 
verse del hombre hatia Si mismo; por esu el arte se despoja de toda limi¬ 
tation fijada en contenidos y formas determinados y alcanza su pleno fin. 
En el sentido de esa plenitud, Hegel interprela el humor de La poesia de 
Jean Paul y la huinanidad universal de Goethe, es dear, la Eibertad cusmica 
de este ultimo frente a los tambiantes contenidos de un obrar momenta- 
neo N y el eatecterde confesidn, propio de su produccirtn lilerarLa, cuyo santo 
es simplemen 11 “Humanus"; 

Con ello, el wriista saca deal mismo su propso eonlenido, y el espirilu 
humane, que contempla, reflexiona y express la infinitud Jesus senti- 
mientos y situaciones, se determma reaJmente a si mismo, y nada de lo 
que puede habrr de viviente en el pecho del hombre le scnl ya ajeno. 1 * 1 

Todo cuanto pueda ser familiar a) hombre es objeto posible de un arte que, 
como £ste h ha Uegado a ser plena men te libre. 

Iambi en la forma de la religion se aprgiima al fin. La forma desucon- 
ciencia In lima sobrepasa, porcierto, a la conciencia sensible ddarltq pero 
lampoco es la mantra supreme por la trial el espiritu se h allaria en un 
medio que le seria familiar. Al termino de las Lecdones sobre filosoffa de 
la religion Hegel plantea el problem a de la situ a cion emp Erica de ia rcli- 

19 Kj'z, 233 y S3. 

20 x/2,23j, 234? y 3.1 cf. Goethe, Cir^ifldrftiiqi; m. ]u6, 4^3. 

2] W.i.bfswrryi’rr iilvr die Philosophic der fieligio/r [£emii«ej sobre filosofia de la 
ro%ro?rJ,.ed. Lasson, Leipzig, i<fiy h iji, 213 yss. l-.sta observation final pcsimihta 
eslii fediudu el 25 de u^usLu de l8liy pur Lanu> es aprunsinadaiileule de In misma 
pool que k taria a Y :iku 13 (Ro-enkjail^, HegeJt Leben |La Vida de He pel |, p. 304), 
en In que se express ahierumente Lu. misma coneiencia de Du 
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gidn cristiana en la, epoca contemporaries^ interpreta los^signos de 3a 
tjpoea 7 '. En efecto, “podrla ocurrlrsenos^comparar miestra epoca con cl 
fin dd rmindo rotnanosen quelo rational se habla refugiado en las for¬ 
mas del bitnestar y del derecho privadds, porque no exist [a una univer¬ 
se litl ad de la vida religiosa y politics*. El individuo de talcs £poca$ aban¬ 
dons lo universal tal come es para no cuidarse mas que dc sl mismo. Solo 
rests la concepcion moral del mundo, el querer y el opinar propios en 
cada caso, sin contenido objet ivo. Tal como enlonces se habla realizado 
una epoca, en nuestros dias tambien podria haber sucedido lo mismo, 
y la justificacidn de la fe por el concepto se volveria entonces necesaria, 
porque Us formas anteriores de la religion ya notendrfan vigeneia. ^odrU- 
mos prCgunlar; ‘^qut tencmos todavia por verdaderO, dentro dc esle con- 
lenido dela fe eristiana?" La clasede los eclesltf slices, euya tarea esla de 
preserver la religions ha decnido a I pretender razonar y exp] tear la doe- 
trina cristiana por motivos morales y mediante una historia externa. Pero 
si se trata la verdad del cristianismo de modo subjelivo e histdrico/todo 
se acaba 5 ' para dleha verdad. “La sal se vuelve sosa"y solo resta una '‘ilus- 
tracidn” esc£ptica y la orgullosa esterilidad de los eruditos, que con 
tales reflex tones no sir veil al pueblo ni lo educan. As I , pues 5 el c rist ta¬ 
rt ism 0 pareee e.ntar en dtcadenda; pero eso signifkaria conduit con 
una “disonanda” 

Megel no se aviene a esc conodmiento del puesto histbrico del cris- 
tianismo, dc modo que habla dc la decadencia como dc tin " aeon tecs- 
miento contingente” que sdlo concierne al aspecto externo del imindo, 
del cual cxcluyc la reconciliation cscnctal. Como "el presente temporal ' 
encontraria la sal Ida es Lilgo que debe deiarse a cargo de ese presente 
mis mo; para la filosofla, la disonancia carece de signification, pues ella 
establece un rtino eterno de [>ioSi y el Espifilu Santo sigue viviendo en 
la co muni dad de la fdosofta que, en lugaj' de la clase sacerdotal, adrtii- 
nlsira ahora la verdad. 

Asi como en cl arte, tambitn en la religion irrumpe la reflexion critics, 
cs dcciuun pensarque no debe detenerse, sino cumplirse, porque es d''jijcz 
absoluto'i ante cl cual ha de someterse la verdad dc la religibn. Tal como cl 
arte se convert!a en dencia del arte, la religion se vuelve filosofia de la reli¬ 
gion,. una vez que el espiritu pensante sobrepa&a los grades de la fe dime 
diatay d-el mero entendi miento iluslrado. 31 La “superacidn” de la religion 
por U filosnEra de la religion es, al mis mo t tempo, un "refugio" de la reli¬ 
gion en la filcsofia- Al darlesexistentia conceptual a los sentimientos y a 


22 xA, 12^ y ss.; cf. Marx, op. ni„m, 16s 
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De acuerdo con esa con struct ion de las Apneas, Ea historia hegeliana del 
espiriiu nosecierra provisimnalmenteen algiinlu^ar arbitrario:hienj 
queda dehmtiva y consdentemente “oerrada" 3 * Pebido a ese fundaments 
histbrieo, su forma logica no cs la del initio, sino la dc tul H< tierrc conclu¬ 
sive” (Schlufs) o la do uit nexo silogistieo del principle eon el fin, Tal cierre 
y conclusion (Besckluss) dc Ja historia dc la iilosofia no cs lo mismo qnc la 
clausura dc la Fenomenoiogia r la Logica y la Endclopedia: es decir, 

no se trata de un conti ngente haber llegado hasta alii, sino de un estar en 
la “meta”, y por eso mismo de un baber llegado ,1 “rrsultuda* Como Pro- 
do, tambien Hegel ha cerrado conduslvamente el inundo del Logos cris- 
tiawzn la absolute totalidad dels Idea organ kada de manera concrete, con 
lo oial eerrb la totalidad de las (res £pocas, Con relation a Proelo, adviertt 
que la conciliation de todos los sistemas denlro de y n sistema total que Los 
abarca, sobrcpasandulos, no cs un mero edccticismo, sino un^proiundo 
conocim lento de la Idea”, tal tomo ella tiene que ingresar "dc liempo en 
tiempo^esdecir,en el intervale entrelasepocas ^ 7 En Procloel espiritu uni¬ 
versal se balln en la grandiosa "revolucion'^que precede a 9 a "■quiebra'^abso- 
luta,es decir, ante la irrupcion del cristianismo en el mundo pagano, La 
davinidad de Lo real tndaviaera para Proelo un ideal abstractor anterior a la 
realidad terrersal que akanzd con la Individualidad determinada de Cristo, 
entendido como Hombre-DioSrConsemejantehecho secutnphd el euihelo 
del mundo antiguo, y la preoaipadOn del mundo por reconeiliarsecon el 
espiritu se trasladb desde esa cpoca al mundo cristiano-gcrmanico. En 
una carta a Cneuzer,"' Hegel escribe acerca del "'giganteseo paso^cuyo merito 
i'ue principalmente dc Proelo, y que constituyo ia vcrdadcra crisis del tran¬ 
situ de la fUosofta antigua al cristianismo, Precisamente “abora” se trataba 
de “volver” a dar un paso semejante, Por eso nada le parecia tan oportuno 
para la £poea como la nuevaedicldn de Prodo* realizada fHir Creuzer, 1 * 
Pero, ^que resulta de todo esto para la consumaeion hegeliana de la 
filo-sofia cristiana? Manifiestamente lo siguiente: que ella es el ultimo pmo, 
anterior a top gran cambioy a utw ruptura am el cristianismo. En efteto, la 
consumaeion hegeliana dela filosol'ia antigua y cristiana cs la misma que 
sc habia producido en l J roclo^ una reeontiliacidn de lo corroirtpido. Su mas 
alta aiirmacidn coincide con el comienzo de una decadencia, de una epoca 
en que “todo esta con in ov Ido por la disolucidn y la aspiracion a algo 

26 xv„ ( X Rnsmiwri^i op. cit., parte 1, pp. 9 y ss. 

17 xv, 34, 95 y t. 

2B Frfi'/c 1 , It, ?2. 

2y Cl. Feuerlxic]], Gnmdiiilzc | Pit iilcij-iicis |, ^ 29$ L. Miclidet, Havel, dcr 

Weliphihwph I He^d, el i ntunlesliido PlOsufo uriiverMiJ(, Leipzig, i 9 ?O f p. I, 
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nuevo” JI> La filosofia alejaudrina fue el ultimo floreclmiento del iinperio 
romano decadente,y no otm eosa ha sucedido en los s^lgjos wy xvr -en 
lla terminadbfi deb segunda £poca- cuando In vida germanica del a Edad 
Media adoptd otra forma: 

La iilosofta comicnza con la decadcnda dc un mundo real: cuando clla 

surge l_J, pintando eon colores palidos> la freseura de la juventud, y 

de la vitalidad ya estin lejos: y su reconciliacion no es la reconciliaridn 
con la reaUdad, si no con el mundo ideal. Los filosofcs griegos habian 
abandonado las ocupaciones de Estado: eran ociosos, coiuo el pueblo 
los I lam aba i y se refugiaban en el in undo del pensar. Es £sta una deter¬ 
mination esenciaL conservada por la misnta bistoria de la filosofia, 31 

Tambicn la filosofia politics de I Iegcl pin [a Con tolorcs pa lidos y no quaere 
rejuvenecer el mundo ya "'acabado*', sino solo conocerlo. Como tal cono- 
cimiento, elk quiere ser un reconod miento* una recondliacidn con lo "que 
es”. Ahora biem el pensamiento es algo por enteno interiorizado en la sub- 
jetividad y simultdneameute abarca, como Idea organizada, el universe, 
enlendtdo como mundo que ha llegado a ser "intdig.en.teL tramdbdJo y 
transparent?, La^objetividad" toda^yaexistente, se ha identitie&do oon so 
“autogeneracidrT; “Farece que, para el espirilu cdsmko* ahora ha llegado 
el momcriLo de sepamrde si lodo ser extra do yobjetivo, para podcr cap- 
tarse, finalmcnLc, como espiritu absolute y engendrar desde si mismo lo 
que se le opone, pani mantenerlo, con calma.en su poder". 51 En esta uni- 
dad de objetividad y actividad espontanea se derm el sentido cumpJido y 
complete de la “nueva* epoca, Sobre la base de esa intention historico- 
final, debe entenderse todo el pathos y la importance que se encuentra en 
la conclusion Hegelian a de la bistoria de la filosofia: 

Ahora bien: hasta aqui ha llegado el espiritu. cusimico. La ultima filoso- 
fij const ituye el rcsultado dc todas las anteriores: nada sc ha perdtdo: 
todos los principles seconservan. Esta Idea concreta es el result ado de 
tos esfoerzos del espiritu a tmves dc casi dos mil quinientos a nos {Tales 
nacid en el ano 640 antes de Cristo), de su trabajo mas serio por hacerse 
objetlvo a si mismo y por conocerse: Tantae molis eratse ipawi cognos¬ 
ces mentem. 

3» viii, f >?. 

31 v in, y as. {cursivas del autor). 

32 JiV h 63 ^; Cf. K/l, 124. 



II 51NTID0 HI SlT i SI CO - FI N A L DE U CON5UH 6j 


La doble signifkacidn de la consumacion de Hegel* enten dida como rea» 
lizadon plena y como finiquiracidn, se manifiesta en la modification del 
virgitiano romatutn con tiers getttem K en tin se tpsam coptoscere mentem. 
Tal transforms cion quierc dttir lo siguk-ntc; para fundarcl imperio rumano 
se necesitu enlonees del mismo esiuerzo que se necesita ahura, para dmen- 
larcl imperio espi ritual. En realidad Ja hisloria del Logos ciistiano fina- 
liza en el momenta en que Hegel, con la ”valentia del conocimiento w , 
rematd una £poca dedos siglosv medio. Lo que d mismo dijera del arte, 
o sea que este Labia perdido el in teres absolute tan pronto como “tedo 
e.staba eHteriorizado” y que sus sucesores estaban obligados a levantarse 
contra todo lo preterite, rige, en virtud de su consumadbn, para la Ido- 
Sofia que cl cerrabfl; un mundo erttcro de Icnguaje, do cOrtecploS y de 
cultura finalizaba eon la liistoria del espiritu de Hegel, Con este fin 
comionza nucstra peculmrisima ^historia del espirituT -como un lucus a 
non lucemlo-. 

Hegel no expreso de modo directo, si no mediato, el sentido bistdrseo- 
llnal de la consumacion producida por el. Asi lo manifiesta al decir que 
piensa desde la “vejez del espiritu": su visidn retrospect]va y rememorativa 
se refiere a lo que ba sides yal mismo iiempo h con mirada cuestionante y 
antidpadora, abarca tin posibk nueuo murndo del espirilu> deeuyo saber 
preset ode consdentementer Escasas referenda^ a America que, desde 
cotnienzos del siglo, regia comosiendo la tierra futura de la ]ibertad h con- 
ciben concretamentc la posibilidad de que cl espiritu cdsmico pueda haber 
abandonado a Europa: 

America es, pues, la tierra del futura, en la cual se debe manifestar, en 
lo porvenir [.,. j algo de importancia histdrico-universal; es la tierra 
sobada por todos aq nellos que se aburren en el museo bistdrico de La 
vieja Europa. Napoledn pudo dedr: cette vieiUe Europe m’ennui. Pero 
lo que hasta all ora ocurreeu America sdloes el reflejodel viejo mundo 
y la cxprvsidn de una vital idad ajenar como tierra del futuru por ahora 
en nada nos condense. 

De modo semejante conciuye Hegel, al referirse a la signiflcacion futura 
del mundo eslavo, que el en tend la como ''intennediario 7 ' en la lucha entre 
una Europa crist ianay Asia, con la siguiente proposicidn: excluia desu tra- 
tam lento la masa eaUva, porque bast a entonces ella no babia entrado h eomo 
factor autdnomo, en la serie de las conflguraciones de la raibn, w jQu£ nos 


X}.. EruXiiu, i, 33.. 
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importa si despu^s-ocurriera algo semejante]*^ Ed una carta a su disclpulo, 
el barrin Horis von Yxk(lll>euyn contenklo mos fuera transmit ido por Rosen- 
kranz* Hegel se express con menos reserves . n Europe dice en esc lu gar, sc 
ha convertLido en una especic de faula, on la que solo parcccn iDovcrSc con 
liberlad tins dases de ho mb res; los humillados y qyienes en dla sc hart 
procurado un lugardondc no podcr obrar ni en pro ni en contra del alam- 
brado. Pero cuando las cosas estan de tal modo que ya no se pueden aliar 
eon .su condi cion evtema, lo mas ventajoso estti en ret ira rise a una buena 
vida epitdrea y atener&e a uno mismo, en tanto persona privada -posicibn 
que, por dertq, es la de nn rontemplador, aunque sin embargo sea de gran 
eficacia-. A se mejante jaula europea Hegel le o pone el fu t u ro de Rus ia. I.os 
demaS eSlados mudcrnuS ya ban al&atizado, HpareniemenlC, d (in dc SU desa- 
rrolloy quizi hayan traspasado ya d punto culm inante del mismo, por lo 
cual so condition sc volvio estatka;. Rusia, en cambio, lleva impheita una 
"■ formidable posibiiidad de desarrollar su naturaleza intensive. 56 Es en 
extreme increible que Hegel, corao Rosenkranz lo interpreta* solo hubiese 
brameado con esas expresiones, para com placer al amigo ruso. Antes bien, 
con esta carta anticipb el estado de ammo dei future, despues de que* en la 
Fthwofin del ili'recho. In bubiera pintado con “co-lores pilidos", 

Piez art os mis tarde -despuis de la revolution de julio-, $u reco n cilia- 
cinu con lo que es se vio conmovida por nueveus escisiones y fue cnestio- 
nada por un a nhelo de novedad eareii le de finocmt ra eso sc sen iia i m po- 
tente, mientras que sus disc ip ulus mis prdximos iraslad a ro n el ataque 
desde el terreno dela realidad poiitica al de su filosofifa. Un grave desacuerdo 
UDiversitario.de caricter politico* con E, Cans -el ulterior editor de la Fiio- 
sofia de la hislorh i y de la Filosofia del derech ode Hegel, cuya interpretation 
Liberal del derecho constituye el camino que mas larde couduciria a Ruge, 
Marx y Lassalle-amsrgb los uEtimos tneses de su vida.^ 


34 Vtorfffstmgert fiiier die Phiiewphie dee Weiigeirfrichie (LftrnJrws iobec lajitosoffa de la 
himtfta rmiL-vi'Sfrf I, edr Lassan, pp. mo y 779 ; ef. A, Ruge. Awf/rrrfteref Zfrf I Dei 
tiempo pusado iv^ji y ft4- VLcbte ya hjbi@ penj^adn cn cmigrir j America (tarta 
dd zfs dc mayo de 1^07, dirigida a .su mujer), 

35 Unsenkranz, Hegek Berlin, 1S44, pp j=-ri4 ys," Hitforischen 1 

Tiischetibuih Agenda histririna], 1^43^ cf [>. TKchi .'cwskij, Hegel bet den 
|ilcg.cl entre lets esEavos], &p. ciL, p. 148. 

36 C£ .Napoleon, Memorial de Saint-Htf&ne-, anotadon del S de noviembre de aflift; 

A. de Ibcqueville, La denioeradti cn Am£rica t final dc la piimera iiartei Ideinc, 
Lulezia, ex. 

37 Cf. para esie pun to las exposiciones de A. Ruge, Autfiilhetw Zeit, iv, 43a y ss., y de 
K, Fisther. Geschichte tier itewm Pltilvivphiv IHisioria de la filosofEu modema], 
VD, 100 ; cf. Diltlley, Ges. 5 cirr. > LV, 2 ^ 6 . 
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Pero ya em la propia concienda historic^ de Hegel se ballaba contenida y 
prevista la posibilideid dd avance de nuevas disensiones. Hn efecto, el saber 
fdosbfko de lo sustancial dela i^poca aconteoe, por cierto, dentro del e&pi- 
ritu del tintifo a que didlO saber perfccnecc y, por tanto, solo lo subrcpasEira 
"fbrmalmentd > es dean como saber objetivo, Pent), al mismo tiempo^con esc 
saber ulterior y destacador sc pone la differentia que Jleva a un desamollo 
posterior: la diferenria L 'c litre el saber y Jo que es" Deeste punto sedesprende 
la posibilidad y la necesidad del avarice de micros desavenencias, tanto en la 
filmsofia como en la realidad,"Luego, la differentia formal tambien es real y 
efectiva. Seme]ante saber produce UJia nueva forma de desarmlln. 7 '^ 

Por su forma libre,d saber revolueiona el contenido sustaneial. I^ filo- 
sofia que se consortia genera el lugar del nacimfonlo del espirilu, que mas 
tarde tenders hada uma configuration real y nueva r J,J Y de hetho, La coil 
elusio n begdiana de la historic dd saber const it uyb el lugar deorigen, desde 
el cual nacid el acontecer ^spiritual y politico del siglo xix. Pocos anos des¬ 
pues de su muerte, al final de la Minor in do hi religion y do hi fitosafin en 
Atetnania (1834)► Heine t ratd de abrirles los ojosa los francoses, a fin de que 
viesert la cone reta revolution que podiaproductrse a partir de la Reforma 
y de la ftlosofia alemana; 

Me pareceque un pueblo mefodico h tal como el miestro h tenkquecomej&- 
zar por la Re forma, para ocuparse despuiSs de la fdosofla, y sblo con 
posterioridad a la consiunadbn dc esta podria pasar a la revoludbn polf- 
tica. Este orden lo encuentro por completo rational, Las cabezas que la 
filosofia utilize para meditar, la revoludbn puede cortarias mas tardc, 
con fines c nalesquiera, Encambkgla filosofia nunca mas hubiese podido 
emplearlas tabezas cortadas por 3a revolution, si dsta la hubiera prece- 
didOr Mas, no temais N rep ubl wanes alemane$; la revolution alemsma no 
estallara con mayor dulzura y suavidad, por el hecho de estar antece- 
dida por la crftica de Kant, por d i deal ism 0 trascersdental de Fichte y 
por la filosofia dt la nature Lcza. Mcdianlc esas doct rinas, se dcsarrolla- 
ron fueizas revolurionarias que solo aguardan el dia propicio para pro- 

jft KlTlj 70 viiS: tf. xtv, 176 ys,; Brief*, 1, i^^csada dEa es mayor mi convcncimiento 
tie que el tfabajiv ieriricn produce mas en el muruio que la liahnr pi:iitic,i: si se 
rnducionara d rrino dr Ian ideas, bn consrcuendas de esc aetn se inohlmrkin en 
la realidad". 

En un senttdo espresiamenle progresi™ y rEYoLwdonariui li. Uaucr interpret^ tste 
pasaje como uni critica de lo subsistentc fUrc rt?jffrjac dos ^'dpr.g'Jlcw fjcridi ts... | La 
trompeta del juicio ijniversa!|, op. erf-, pp, y s.)i de niuifu mds moderadtr, en la 
disCUsldjl de un esfrito de Ciestkuwsfi, Michelet detkijo del priyidpio de la 
futUra configuration de k praats llistdrica. f W, KubiiCs CrCiz^vkfitr, op. dt., p. 64.) 
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rrumpir y Lenar el mundo de espanto y admiration. Apanecerdn kan- 
tiianos-que ya en el mundo de los fenomenos desdeftaban cualquier eom- 
pastdn- y despladadamente* con espada y hacha, revolverim el suelo-de 
nutstra vjda curOpca hasta extirpar de cl las. ultimas raiccs del pretcrito. 
EnlranSn en escena fich teanos armados que, con el fanaiismo de su v-olun- 
tad, no cstaran refreriados por cl tenor ni por cl egobnio inckiso, 
semejantes idealistas trascendenlales serin, en una revolution social, mas 
inflexible^ que Ids primeros cristianos, puesto que estos soportahan el 
martirio terrenal para akanzar la bienaventuranza del cielo, mientras 
que el idealists trascendental consider a que el marlirio mismo es vana 
apariencia y, atrincberado en el propio pensamiento, seri inalca unable. 
Sin embargo, Ids fildsofos de la naturaleza sc mostrarin coraO los mas 
espanloses de todos s en easo de intervenir actlvamente en una revolu- 
ci6n alemana; cllos sc idcntificaran con la obra de la destruction m isma. 
En efetto, si la mano del kantiano repentinamente se derra con fuerza 
y segnridad, porque su corazon no esta mo vide por n ingun respeto hacia 
lo tradicional; si la valentla colma al fichteano, no obstante el peiigro, 
porque para £1 £ste no existe en la realidad h el fildsofo de la natmraleza, 
en cambio, serd terrible, porque se snpeditara a la violeneia originaria 
de la naturaleza y podri evocar las fuerzas demonfacas del viejo panteis- 
mo germdnico; por eso, tan pronto como se ledespierte el placer del com- 
bate, propio de los antiguos atemanes, no combatird para aniquilar ni 
para veneer, sino meramentc por combatir. El crisliar ismo —y cste es su 
mas bello set vie lo- en derto mode ha apadguado aquel brutal placer 
germanico deluehai sin embargo, no lo pudo destruir, y si alguna vez &e 
rompiese el talisman domesticador -la cruz- volvera a crepitar la 
absurda sana del guerrero fiiribundo, sob re el oral los poetas nordicos 
lanto han cantado y dioho, Hse talisman esta apolillado, y llepri el dte 
en que se rompera miserableanente Os aconsejo, franees es. man- 
(eneos rnuy calm os- y h sobre todo.cutdaos mucho de aplaudir, Facilmente 
nosotros podriamos entender esc gesto errdneamentc, y con nucstra 
indole descortes, os qnitariamos brnscamente la paz [... ]. Pienso bicn dc 
vosotros, y por eso os digo la amarga verdad. Tends que temer mas dc 
una Ale mania liberada que de la Santa Alianza enters, con todos los 
croatas y co&acos induidos Jamas he podido entender de que se os 
acusa, Cierta ve?. t en una cerveceria de Gotinga, Lin joven aleinin eba- 
pado a la antigua dijo que babia que vengarse de los franceses por Con- 
rado von StauffeiOs que ell os hablan decapitado en Ndpoles. For cierto 
que vostros habr^is olvidado esc eptsodio desde hace mucho bempo. 
Pcro nosotros no olvidamos nada. Ya veis que si tuvicsemos placer en 
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provocaros, no nos faltarian razones atinadas. En todo caso, os acon&ejo 
estar alerra. En Aleman ia puede suceder cualquier cosa, y seri lo mismo 
que alcance el poder el principe heredero de Prusia o el doctor Wirth. 
Mantcneos siempre preparados [..,], Yo picnso bicn dt vOSdtnos y, en 
verdad, me espanlo cuando oigoa jtivenes que accusejan a vuestros minis- 
ircs dcsarmar a Francis. Pucsto quc. no obstante vuestro nomantirismo 
actual, soils da&icos natoa, conocereis el Olimpo. Entre lo& dioses y las 
diosas desnudos esta vuestra divimdad que, a pesar de hallarse rodeada 
de alegrias y pasatiempos, siempre lleva una coraza y mantiene el yebno 
en la cabeza y la lanza en la mane. Es la diosa de la sabiduria. 

La rcvolucidfl a Jeitiana anunciada per Heine no estalld entOrtccS; perO lode 
cuatito aeonterib por obra de los discipulos de Hegel sigue teniendo vigen- 
da hoy, Una decada dcspucs de la exciiante advertenda de Heine apare- 
rieron, en uno y el m ism o ano de 1^43, los siguientes escritos revolutio¬ 
naries: de Feuerbach, Prindpios de iuJUosofhi delfuturo; de Proudhon, De 
hi creation de lordre dan? Phtt infinite, de B, Bauer, El cristhmismo dexu- 
bierta , y de Kierkegaard, La alternativa. Con la exception de Proudhon, 
fuemn discipulos a adversaries de Hegel q uiercefi pusieron su teorEa en 
prfctica. A traves de ellos se manifesto el hecho de que la teologia filosb- 
fica de Hegel constitute realmente un fin, y que habia una crisis en la his¬ 
toric del espiritu y de h vieja cultura europea. Eft tugar de la mediation 
de Hegel, entrd la voluntad dc una decision que volveria n separar lo que 
aquel habEa coneiliado: la antigiiedad y el cristLanismo, Dios y el mundo, 
la interioridad y la exteriondad, la csencia y la existencia. Pero tambien, 
por otra parte, solo una composition tan acabada como la de Hegel podia 
volver a disolverse completamente en sus partes. La penetracibn cntica 
de los hegeltanos de izqukrda tomaba su criterio de mediation histories 
en el cardcter decisive de la reconciliacibn de Hegel. I.a espresidn mas 
palpable de esta ultima se encuenlra en la filosofta del Estado yde la reli¬ 
gion, a ouya destruction apuntaron los esfutrzos dc sus discipulos, porque 
a ellos les interesaba el Estado "real'' y el cristiamsmo “real ' 


3. I.A BFCONCnJAClbN HROEt.lANA OF I.A FtLOSOFtA 
CON EL ESTADO Y CON LA RELECUbK CRTSTIANA 

La Fikmd'ui del derecho dc I legel.que aparedb stmultdiieamenle con el pri - 
mcrcurso sob re fiiosolia dc la religion, constituyc la cjccucion concreta dc 
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ana tendencia de principle hacia la reconciliacion de la filosofia con la rea- 
lidad eu general: en tan to filosnfia del Estado, con la realidad politics; como 
filosofia de la religion,con la religion cristiana.En ambosdominios, Hegel 
no solo sc reconcile cOrp la rcalidad, si no tambicn e?; ella, aunque "dent no 
del concept*)". Desdeel punlo de vista culminantc de su actividad, eond- 
bib cl mundo real come “adecuado" al mundo del espirilu y, por olra parte, 
el Estado prusiano protestante se ap rapid de la filosofia en la persona de 
Hegel . 40 En el prologo a la Fdmajta del derecho, Hegel adara b de mndo expre- 
samente polemico “el puesto de la filosofia en la rcalidad’; Aqui reside el 
panto probleniitico, en el que Marx y Kierkegaard intradudrian sus pro- 
plas tesis, segdn las cuaks la filosofia debte ser realbjda. En Marx, la teo- 
ria filosbfiea Seconvirlib on ^intcligencifl del prolctariado”; cn Kierkegaards 
el pensar pure se transform^ en “pensar existente" porcuanto la realidad 
electiva no parecc scr radonal nil cristiana. 

La filosofia juridiea de Hegel se volvio contra la opinion de que en la 
realidad jamas se daria an Estado radonal -como si el verdadexo Estado 
fuese an mere “ideal" o un postnlado ”-.* 3 La filosofia verdadera es algo ass 
como un “sorideo en lo radonal” y, justamente por eso„ seni una aprehen- 
sibn de“lo actual y de In real 71 ; pern, sin embargo, no se trata de la simple 
postulatibnde algo (rasrendemode algwn Estado ideal que sblodeberia ser, 
hin llegar a sec jam&sde mode concrete, Condbid ei Estado prusiano actual, 
es dedr ride 1821 ,como una realidad en ri sentido definidode la Ldgka+o 
sea, como la unidad inmedializadade la esenria interna, y la cxistenria externa, 
como una realidad en sentido “enfatico” de la palabra .* 3 Luego,en esta lograda 
L 'madnrcz dc la reaLidad" -que, por tan to, tambien estaba madura para la 
decadeneia- el pensamiento ya no se opone criticamente a la realidad, sine 
que se le u enfrenta", como un ideal reconriliado coat lo real.^ La razbn cons- 
ckme desi mistna -la filosofia del Rstado— yla razbn entendida como rea¬ 
lidad concretamenteexistente-como Estado real-se concilian entre si y,“en 
la pro fund idad" del espiritu sustancial de la epoca,son una yh misma oosa," 
Peru lo que sc h&Ha'kiitn: 1 ' la raxdn, concebida como espirilu autoconscicnte. 


40 Vease ri discursn inaugural pmrmnciado por Hegel cn Berlin, Fuc., ed. Eassnn, 
p. i.KKi!- ftusenkranlofrec? un intcicsantciratamicntoen'Das liistLirisrii- 
sta!ista!icKe Vcrhaltnis tier KhiloHophte in Prrusfieri und Deulschlairad" [La relation 
htstOrico-estadisCica de La filosofia en Prusia y Aleman.La] h iVe ueStudizn. j[, 
Leipzig, lS? 5-, pp. ate y ss. 

41 \-uii, 7 y ss.; juv b 274 >' si- 

42 LutffJf, Lasson, it, 156-; Em:., ^ 6. 

43 Vi li te* ed.>, 20 . 

44 Cf. en Cambio Mars, l/l, 612 y v 
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v la real [dad concrelamente exlstente, lo que todavia separa a aquella de 
t^iayse resisteaUreconciliadiin, Hegel lo explica Can apodjeticaenmoinde- 
lerminadameni.^ diriendo que es “la traba de algo abslracto que todavk 
no se ha libtrrado en el concepto'! 4 ’ Sortea esc hirflws irrativnaiis pOr la ada- 
racidn del concept* dc realidad rational, efectuada median tela dUeienda- 
d6n de la "aparicnda 1 ' y la “eseneia 1 ', dc la "abigarradu corteza ' y del "pulso 
interior'de la exJstencia externa contingente y la realidad interna necesa- 
ria. La exclusion hegeliana de la existencia “casual” y “contingente” del inte¬ 
rns de la filosofia* entendida como conocim iento de la realidad* se vuelve, 
sin embargo,contra el mismo cuando se le reprocha su “acoiDodacidn" a lo 
que subsisteen estado de pasaie. Semejante adaptation de la realidad efec- 
iiva se encubre por d concept* hegeliano de *1* que cs” porque lo “que es" 
afecta por iguala lo sdlo subsist elite y a lo verdaderamente real. 

Para la comprcnsion del print! pi* de I Icgel, mis important* que la filo- 
sofia del Estado es la Filosofia de In religion. Ella no constituye una parte 
separable del si sterna enter*, sino que es su punto degravedad espiri trial. 
La filosofia de Hegel e& u sabiduria del nuindo 1 " 17 y^conocimiento de Dios*' 151 
al mismo tiempo, pues so saber justifies la fe„ Refirithidose a si mismo,diio 
que estaba condenado por [>ios a ser fildfiofo^ y n para el, “el lenguaie del 
en tusks mo' 1 era uno y el mismo qut el del “coneepto". La leclura de im 
period!co le parecia tan jiusti Heads como el conocim iento pormenori- 
zado de k BibBia; 

La lectura del periodico a la mamma temprano es una especie de ben- 
dicion matinal realista, Qrientamos la propia conducts frente al mundo, 
sea basaiidonos en Dlos o en lo que es el mundo, En ambos casos tene 
mosla misma seguridad: sabemos a qu£ atenernos.* 1 

La verdadera filosofia ya es, eila misma, eitko divino, aunque de “modo 
peculiar 1 "; Ia filosofia de h histom sirve a Dios como teodicea; la filosofia 
del Estado, como una conception dc lo divine en la Ticrra; la Idgica, como 
expos k ion de Dios en el elemental abstract* del pensar puro. 


45 vi 11 {?. a ed,), lH y s. 

46 v][] {z? ed„) v 17 y xo, zOu y s.i £rrr„ § $ 24, Zm,, 2; § zlj, Zu$., § 4 45, Zus. 

47 Enc., $ 552; lx, 44c. 

4S x5 v 15; Die VemKTift rn dcr Ckschidite |ia razdrr en h WsTo/mJ, op. trf., 

pp- iS r i- 

Frfi^, I I, ;$?7- 

SO RoseilLf ai]t, Hi-vi h Lebcii, op. iih t p. Sl.ii cf, Hegel, Gvithii fuc dcr Phitos&phk 
IHiituria de la FJuarjl1a|, 133a, pp. 22 Cj y s, 
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Para Hegel, La verdad fUosdfLca del cri&tianismo consists en el hecho 
de que Cristo habia recondlindo la esclsion entre In huinano y lo divino. 13 
Los hombres pueden efectuar lal reconciliation sblo porque ella, en si 
misma, ya acontedo en Cristoi pero tambien titut que producirse a tra¬ 
cts de nosol ros mismos y per nosolros mismos; tic ese modo eila llegarA 
a ser en-si y para-si ia verdad que es., 5 * Seme j ante unidad de la naturalcza 
divina y la naturaleza Humana en general, que segun Hegel es el objeto de 
la creenria en la encamactOn de Dios, volviO a ser disuelta por completo 
(anto por Marx conio por Kierkegaard. El decisive ateismo de Marx, su fe 
absoluta en el bomb re conio tal, en principio lo aleja mas de Hegel que de 
K i a rkegaard, coya fe pa radoi i ea tenia por su p uesto la diferenda en (re Dios 
yd horn b re- Para MarJiel crislianismo es tin "miiAdo a I revise para Kier¬ 
kegaard, un estar sin mundo “ante" Diosj para Hegel, en cam bio, es ser en 
la verdad, sobre la base de la encaritaciibn divina. Naturaleza Humana y 
divina ’ l en Linidad'': he aqui una expresion dura y gravosa; pero solo si se 
la admite representativamente y no se la concibe de modo espiritual. En 
el “formidable contexto Ho mb re-Dios”, el hombre llega a la certeza de 
que la debilidad finita de la naturaleza Humana no es inconc[liable con 
esa unidad.” 

vista conio “condkiOn 11 , la reconciUaciOti de lo lerrenai eon lo divine, 
coustituyeer'reino de Dios” M esdecir, una realidad en la que Diosdomina 
cotno esplritu uitico y absoluta Producir en cl pensamienlo y metddiea¬ 
rn ente esa realidad fuc la meta del joven Hegpl, 5S y Se parecia habcrla alcan- 
zadn “final mente^en su Historic de ta filosofia. El “reino de Dios“ pmpio 
de la filosofia de la religion, se identifica con el “reino uitelectual 1 ' 1 de la Hir- 
tot 'uf de hi filosofia y con el YeLno del esplritu” de la Fenomenologia. Por 
tanto, la filosofia, cons iderada en totalidad, consists en la misma reconci¬ 
liation con la realidad que la efectuada por el cristianismo a traves de la 
encamacion divina y, emendida como recon cilia cion final mente conce- 
bida,es una leologia filosbfica, Mediante esa reconcUiaciOn de la filosofia 
Con la religion, a Hegel lc parecia haber instau ratio la ,L paz de Dios' 1 de 
una man era rational. 


51 hct, lift y ss, PhfltiQttKtiQlQgf?, tip. tit., p. 53:9. 

>2 sci, 21.19 , 22. A, 21,5; Enc., ■* 482. Cf. Michelet, Entwicklwtgsgachichte der ncucsten 
deiftschari Philosophic ..., op. at., p_ 304: ‘Ibdas esferas del espcrilu, sepun. liegd, 
"silo sen ins mudes d,e aoierdu con ins cualcs Dios se hare y se ha bcchu- 
etcrniamente hombre’'’. 

53 VII, XJS y t&A cf. ell camblo Kierkegaard, IX, 73 y SS. 

■,4 Si 1, 2441 cf, la Hovels suLirica de Kierkegaard acerdi ddDRtino de Ptos", XL], 9B. 

55 Brief?, i, ijy jB. 
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Ed ran to Hegel concibe el Estado y el cristknismo de una manera igual- 
mente ontoldgica, a parti r del espiritu entendado como lo Absolute, la reli¬ 
gion y t‘l Estado se con for man enlre si, En cambio, discute su rdaddn res- 
pecto de su divcrsidad y cn vista de su unidad, Esta reside e n d contenidot 
la diversklads en la distinta forma del contenido s que es. uno y d mismo, 
Pucsto quc la naturalcza delEstadaes H< k voluntad divina en tan to actual" 
™pQesto quees un espiritu que sedespliega en la organization real de un 
mundo y dado que* por otra parte, la religion cristiana no tiene por oon- 
tenrdo nada mas que la verdad absokita del espiritu— el Estado y la religion 
pueden y tiene n que coinddir sob re la base del espiritu cristiano, aunque 
en la form add n del mis mo contenido se separen en Iglesia y Estado, ?li 
Una rdigidn del mero“corazbn”y de la ’^intimidad 11 , que "polemice” con¬ 
tra las leyes y la& institueiones del Estado y de la razdn pensante o que se 
contente de mudo pasivo con la mundanidad del Estado, no atestigua la 
fuerza, sino La debilidad de la certeza reli giosa. H La verdadera fe es despreo- 
cupada* con indiferenria de que sea o no adecuada a la razbn: esa creen- 
cia no se refiere a La razon nl tiene relation con ella.^ La ultima es propia 
de H nuestra £poca”y podriamos preguntar si na.ce de una u verdadera nece« 
sEdad" o de una'vanidad no satisfecha” l a religion vecdadera no tiene nm- 
gima direction negative respect odd Estado vigente,sino que lo reeonoee 
y confirma, tal como, por otra parte, el Estado reeonoee “el control ede- 
sk&tieu" Lo queen el eoncepto extreimdametitc poL6mko de la fe, en Kier¬ 
kegaard, aparccc como concision reprobable, para Hegel era acucrdo cscn- 
dal. ;H En la naturaleza de la cosa esta el hecho de que el Estado cumpla 
con su deben el de ayudar a la comnnidad en sus fines religiosos y preser- 
var la defensa de los mismos; incluso, en cuanto 9a religion es el factor 
que Integra el Estado a las mis profundas convicciones, debe evigir a todos 
los sdbditos que se atengan a deter mi nada comunidad edesi&stica, Por otra 
parte, a la que cada uno prefiera, pues el Estado no se puede pronundar 
acerca del contenido, porque £ste se refiere a 3o imimo de la repiesenta- 
ci6n. Un Estado desarroUado cn su organizaridn y+ por eso mismo, fuerte, 
tanto mas liberal podra ser en su conducta: le sera posible pasar por alto 
casos part Ecu lares y basta tolerarcomunidades (cuyo numcro, por cierto, 
sc tendra en cuenta) que no reconozcan religio&amente sus deberes direc- 

$6 Ucchtsphilos&phic [ t-'ihnafia del Liferccfio], $ 270; linc. t b 552. 

57 kosenliranE, tiegeh Lfbett, op. crf. h p. 557. 

58 La. paltmira dc Uegd se dirige centra Jacobi y Sdilciermadirrt pern lambien sc 
iLpliea a Rterkegaard, quien Lninsforriii d ‘‘sentimiento" dt SchleLermacher en 
H pasiin"que sc upuac » In razdn, Pnrn el eoncepto pvl^niieu de Kicrtie^iard 
co]Hra d eristianismo, v^asc ante todu klj, y n? y sa. 
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tos para con el.™ La inlelecdon filosbfica debe reconnect que la Iglesia y 
el Kstado se identiFican por el contenido de la verdad, en el easn de que 
a mhos se fundamenten en el espiriuu, Pen fro del prindpio cri^liano del 
espiritu absoiutnmcntc libre, cxiste la absoluta posibilidad y rtecesidad de 
“que el podej estutul haga couiddlr la rdigidn y fas prinripios de hi filoso- 
fttv, ci» decir, de quc se produzea la reconciliation de la rcalidad en general 
con el espiritu,. del Estado con h certeza moral religiose,. y tambien con el 
saber tllosbfico” 1 * 1 La filosofia hegeliana del espiritu nbietivo concluye 
con la siguiente proposition: “"La eticidad y h e&pii itualidad religiose del 
Estado.se garanrizan inutuannente.” 

En cuanto I legel condbed cristianismo de inodo absolute yal mismo 
lientpo, histdricaniente, en COneXitin ton el mundo y el Estado, £l fuc el 
Ultimo ffltfsofo eristkno, anterior a la ruptura de la fthsofia con el ertetia- 
rtkmo. Dicha ruptura fue plan leads y producida, desdt dos lados opues- 
tos, por Feuerbach y Kierkegaard. Segun Feuerbach* siguiendo et imteres 
de la filosofia tanto como el de la religion misnia. se debe negar la media 
cion de la dogmatica cristtana con la filosofia. 4 ' En efecto, cuando se com 
sidera el cristianismo en su nealidad histbrico-determinada, y no como 
“Idea" indetermmadaytoda filosofia es necesariamenfe irreligiosa, porque 
clla invest ig a el mundo medknte la rauUri y niega el milagro^Enel mismo 
senddo, Ruge afirmaba que toda filosofia, desde Aristbteles, era “area"* 
porque ella invesiiga y contibela nalurakva y el hombre en general. Por 
otns parte, empero, tampoco cl cristianismo puede querer scr un mcro fac¬ 
tor de la historia del mundo y un fenomeno humane. " L La filosofia y el cris- 
tianismo jamas se pueden identificar'': con esas palabras comienza una 
anotacidn del diario de: Kierkegaard. En efecto, si yo quiero atenerme a la 
esencia del cristianismo, la necesidad de 9a rede no id n se liene que exten¬ 
der al hombre entero y,por tanto,latrabidi a su saber, Es cierto que se puede 
pen.sar en una fi losofta HL segu n el crist ianismo” cuando un hombre .se hate 
cristiano; pero entoncesk relation no concieme al vinculo de la filosofia 
con cl cristianismo* si no a la del cristianismo con el conocimienio cris- 


59 Rechtsphilosophie, $ 270 . 

fio P.nc^ § 551. l J nr concknciai r-digiosa Hegel entendia la concicncia mm al 
pratestanle, que conccbia como unidad de lo ttLco y lo rdigiusec 

61 Cher Philosophic and ChnstenUsm t rri Beziehung auf den der hegelschen Philosophic 
gCmachtcn Vorwurf der Undirisllsdikeit [Acerca de la fibsirfia y el cnttianbrna, en 
rdacidn con d repmche lanzadu a la Eilosnfia hegduna de falta de erisliandad], 
1839, i, 42 y M, 

62 lbid . 3 i&iy. n, 179 >■ s. 

CS.H, Brivfe, 1, 2*9. 
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tiano: <l es como si se quisiera softener qu-e 9 a (ilosofta, ante el crktiankmo 
o dentro de £l, llegaria al resultado de que no serfa postble resolver el enigma 
de la vida 1 , Pero entonces, al llegar a la cutnbre de su plenitud, la filosofra 
implicarEa su decadcricia -irtdusO, tampoco podria Servir comO transito al 
cristianismo, pues elk se lendria que alenera esc resnltado negative-, 

En general, reside en este pun to un abismo abierto de par en par: el 
cristianisino estahlece que el conocuniento del hnmhre es defectuoso, 
sobre la base de las pecados, pero que se justifies en el cristianisino; el 
filosofo trata, justamente qua hombre, de dar cuenta de la reladrtn entre 
Diosy el mundo; por eso, d res u If ado se puede reconocer eotno limi- 
ta tit*, en until to cl hombre eS un ser limiudo; pero al misitlO liempo 
como el mis grande posible para el hombre qua hatnbn 1 ** 

Dcsde el punto de vista cristiano, el filosofo “o dene que adniitir el opti- 
mismo o desesperar” porque el, en cuanto Fitdsofo, no conoce la redencidn 
porobra de Cristo,** En contrasts 1 con esta alternat iva, Hegel divinizaba la 
razon de nn modo aristotelico y determinate lo divino a travifis de Cristo. 

I.a reconciliation hegeliana de la razbn con la fe y del cristianisino 
con el Estado, dentro del elemenfo de la filosofla, hatha fmalizado alre- 
dledorde 1840, la rupturahistdrico-temporal con la filosolla de Hegel fue, 
en Marx, una ruptura con la filosofia del Estado y en Kierkegaard con la 
fUosofia de la religion: en ambos casos sc rompib con la identification 
del Estado, del crislianiismo y de la fUosofia. Feuerbach, aunque de dii'e- 
rente manera, cumplid semejante ruptura de un modo, tun decisive* como 
el de Marx, y B. Bauer, y no en me nor medida que el de Kierkegaard. Feuer 
bach, en efecto,redujnla esencia del cristiankmoal hombre sensible; Marx 
a las ocmrradicciones del mundo liumano; Bauer explleftsu nacimientoa 
parti i‘ de la decade neia del mundo mm a no y Kierkegaard la disminuyo 
-a expenses del Estado eristtano, de la Iglesia cristiana y de la teologia, 
brevemente dicho, detoda su rtalidad hitfbrito universal— convirticndola 
en la parado-fa dc un salto, decidido y desesperado, a la fe. Cuatquiera sea 
aquello a lo que redujeron el cristianisino oistente, juntos destroy cron 
el mundo trisfianii burgues y con ello la teologia filosofica de la reconcb 
liaddn de Hegel. La realidad ya no se les aparecid mas a la luz de la liber- 

ft4 'Icrgebiicher [ Diarios |, cd. L'lrich., op. cii „ pp. iiA v hh.i cl. 264 y 463 ys, 

65 "LL hecho de que ULns puedk haber crcadn seres librcs que sc le enfremta n, es 
In cruZ que la filusufiu nu puede supt>rtar, aunque quede suspendidn de dla." Am 
rtca d iuido die Kierkej^iard subre La lilusofiTi de lit libertad de Kant a Hegel 
( >b\d ., p. t.lfl). 
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Lad de un seguir siendo en at mismo& h sine a la sombra del autoextrana 
in lento del bomb re, 

Con clara eon den da do la plena finalizad6n de la Filosofia eristiana de 
Hegel* Feuerbach y Ruge, St inter y Bauer* Kierkegaard y Marx, en tamto 
herederos reales de la filosofia hegeliana, proclaim a iron una transibrmacitfn 
quenegaba decididamente el Estado y el cristianismo cxistcntcs.. Los vic- 
jos hegelianoSj lo mismo qtie los jovenes hegel]anos n tambien concibieron 
el sentido histdiico final de 9 a leoria de Hegel. Fueron tan oomecuentes 
que* alrededor de 1870, entendieron todas las filosofias aparecidas des- 
piles de Hegel como meros apendices del sistema de este ultimo* mientras 
quo losjbvenes hegelianos la destruyeron eon rn&odos propiofi, F rente a 
los Oeohegdiafios, todos tuvieron la vtrttajia de HO habtr dcstOnoddti la 
wmbiddn quo se hall aba en la “condusidrf de la L 6 giea y dela Fenomeno- 
hgia, en el "sistema' 1 de la Encidopedia y en la "tondusitiiT de la Historic 
de id fdosofta. 



II 

Viejos hege Harms, jovenas 
hegelianos y neohegelianos 


I. LA CONSERVACiGN DE LA FILOSOFlA DE HECEL 
A TRAVES DE LOS ViEJOS HLCtllANOS 

Para la division de h escuda hegdiana en una derecha de viejos hegdia* 
nosy en una izquierda de ibveneskgelianos,es important? el hecbo de qne 
tall diferendadbn no surgleni de diferendas filosdficas puras, sino de dife- 
rencias polSl icas y rdigiosas. Segiin la forma, la distmdOn precede de la divi¬ 
sion polit ica del Parla menlo fra nc^s, y de a at erdo con el con len ido> de oo n- 
cepciores dife rentes relativasa ouesttones de cristologia- 

La diferendaridfistttabletida porprimera vet por Strauss 1 y desarro- 
liada Incgo por Michelet , 3 se conserva desdc entunces. La dcrccha (Gocs- 
chd, Gabler,B. BauerP sevinculaba con la distincidn hege Liana de la reli¬ 
gion crist[ana, en la que Hegel disci ngu La el “contenido” y La ’’forma'', y 
coneebia poskivamente su contenido, mientras que la LzquLenda, al rnismo 
tiempo, sometsd a crkica* ode mis de la forma religiosa de la represent s - 


1 Streihckrifien stir Vertesdigung meitter Sehrift fiber das Lebett ie su lEscrilos 
pokmicos e« defetisa de mi obra la Vida de .fesdi], N 0, j, iSjf; cl. Th. Ziegler, D. E 
Strauss , Estrasburgo, 1903, p. 250. 

2 (iesehichte der letzten Sytfeme dur Ehlhsi.'pltie in Defitfehlpnd [His trim de Iqs 

ultimns Kistemas de la fulosrifua en Alcmania], Elarte 11, Berlin, pp, *54 y ss, 
AdemAs: Hegel, dcr mtwiderlegie. Weltphdosoph [ Hegel, el Luicwntestado fildsofn 
universal |, pp. 50 y ss. Cf, Roscnkran?., devtfcher 

Nniiorialphrlosoph | Hegel coma filrtsrrfa rational airman |, Leipzig-, 1S7U, pp,jii 
y ss.- [. E. Erdmann, Grundriss der Geschichle de r Philosophic |Gompendio de 
tiistoria de la fLLoscEa], UcrEIn, diya, § 329, ia; § 336, z\ $ 337,3. 

3 Ln un primer taempci, ESauer represent^ la interpretation orladuxa de la filosofia 
Elegeliana de la religion; SU 1 run-si [fi a la Crflioi de la religion, cnmpIkLi desde el 
piiiUu de vista tk-l radicalism® ck inCjnierda, (edavsa no lia kdu es.pl icado, a pesar 
de la diserlacifttl de M. Kegel, Leipzig, iyoS, soslenLd.ii en Erlangen. 
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cion, el contenido niismo. Junto coil ].a idea do la unidad de la natura* 
teza divma y bum ana, la derecha quiso conservar la historia Integra del 
Evangelic; el centro (Rosen kranz, y, de modo condition ado, tatnbi£n 
Sdialler y Erdmann) solo conserv'd una parte, y la iaquicrda afirmaba quc 
a par Ur de la Idea no podia n mantenerse Los in formes histuricos de los 
Evangel ios, ni cn su total idad ni parcialmcnte. Strauss se comideraba a 
si mismo un representanle de la izquierda, y Michelet (en concordancia 
con Gans, Yatke, Marheineke y Senary) prop usd, en sus Lecciones sabre 
hi personalidadde Diosy hi inmartalidad del tdmad una coalition del cen- 
tro con la izquierda. Contaba entre los “seudohegellanos” con el joven 
Fichte* K, Fischer, Weisse y Brani&s, l>6to muy diftcilmente podrlarnos hoy 
imaginar la SU vac idad de la controversial en la eueSiidn de la encarna- 
dtin divina, de la persona lidad de Dios y de la in mortal idad del ah nap 
tan obvio nos parccc el resuitado destructivo de esa critics a la religion, 
llevada a cabo porlos discipulos de HegeL Desde el punto de vista de la 
eficada del ultimo, la disc Liston de las cuestiones teoldgicas no era menos 
importante que La nelacionada -en Ruge, Marx y Lasaalle- con la teoria 
hegeliana del E&tado, 

En el sent ido origins rio de la escuela fundada por Hegel inismo, la mayo- 
ria delos edStores de su obra -von Henning, Holho, Forster, Marheineke, 
tan to court o Hinrichs, C- Daub, Conradi y Schaller- fueron vkjos hegelui- 

4 Vcase la referent: ia cn La mnnogjafia de W. Kiihnc snbre Guzkowsld, op. dt., 
pp. 84 y ss 

5 Ll primer impulse Ln- daa la obra. de FeLKTbach: {ret^untew nber Tod and 

Unstttfbikhkeit IPensamienCos sabre la mnerteylii minurtttLLdadJ, Fuera de 
las esarritos de Si muss, Le stpuieran, liasta 1840 los yij^LLient^^: F, Richter, Die Lchre 
von tlai letzten Dingat lLa ductrina acerca de lai evsas uLtimasJ, Die 

rreire Unstcrblichkchslchrc (La nueva doctrina Jr la inmorlalidadj, ia>j: aqui las 
Gedattken,., de Feuerbach se deducen direetamente de L. E. Erdmann, 
Vortesungen iil>e r GJdukt'rt wtd WineH flls Einleitung hr die Dngtmitk und 
RdigiotiphilosQphie [Lecciones sob re la fe y el saber como Introduction a la 
dogmatics y la rllosotla de la religion], HSj?i K. F. GoescheU Von Jen Bewej'sen jrb 
Jie {Smterbikhkeit | Acerc.i de la den lost ran trim de la inmnrtaLiLiad,], iftjSI fieitritge 
zur spekiihiliven Philosophic Gott midden Mensthett und von Jem 

GtfttmeHSchm f kmtribudones a la Lilcisofta especulatlvja acerca rLe Dios, e) 

ho mb re y la encaiiiiuidri divina |, litjA; Schallt*r r Per bi.ilmisehe ChristW nnd die 
Phil&sophie [EL Crista hLstcsrico y La fiioBofia|, iS^, K t^nradi, Christus rn der 
Gegemmrt, Vergaiigenhcii uud Zukirnft [Cristu en el presen It-, pasado v futLircuJ, 
iflyy- L.. Mkbdet, ybricswrr^err iiber die Persantithkeii Gottes and die Umterbhehkeit 
der Seele \Lecciones sabre la persanalidad de Dios y la inmartalidad del alma|, 
184c. V^ase adeinas La crilicu de GesEkowski en Gtrfr rrnd Pit/fnjjc'nt’yje [Dios y la 
palingtiiesiii", parte i t 1841, CE E, Erdmann, vp. tit., § y Easenkranz, Neue 
Smdkfi, 11,454, 
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nos, Conservaron literalmente la ftlosofia de Hegel y Ea contimiaron en 
i n vest igag i on gs h \ xtArico-partieulares; pero g ua ndo 1 a neprnd u jenon seglin 
mod os propkis> rtosobrepasaroti la Cpoca de h Lnfluenria persona] de Hegel, 
Para cl mwimkntv histbr ico del siglo xix canteen de significacibn, En con- 
irastc eon ellos, naeib la designation de 'jivenes hegeliartO£ lh o tambiln la 
de "’neohegdianos”/ Para cvitar confusiones, cn lev que signe se dcsignara 
coma neohegeltanos esclusiramente a qnienes, en nuestro t tempo, renue- 
van el begelianismo; jbvenes begehanos, a Ins disclpulos y sucesores de 
Hegel, pertenecientes a la linea radical de izquierda, y viejos hegelianosa 
los quo, por encinia del periodo de crisis, y a trav£s de todo el siglo, con* 
servaron el modo de pensar histbrico de Hegel, segtin manures en gada 
caSo pwfticularvij- y Sin attnerse al Seitlido literal, PodemOs Ikimarlos vie- 
jos hegelianoi, porque no tendian a una renovatibn radical, De&de esc 
puntd de vista, con&ideramos principalmcnte que Ronenkranz y tambien 
Haym, Erdmann y K. Fischer 1 'ueron los conservadores propiamente dichos 
dela filosofia hegeliana, enlre Hegel y Nietzsche, 

K, Rosenkrunz (iSo5’iS79), llamado con derecho por Ruge Lh el mas libre 
de los viejos hegelianos* en sus dos insup-erables monograftas sobre Hegel 
ha jiizgadn de manera penelrante el lugar histbrico de Ea ftlosofia poste¬ 
rior a Hegel . 7 Nosoiros, es deem los actuates -dice en $u primera exposi- 
d6n de 1844-. parecemos ser “sepultureros y exaltadores” de los Olbsofos 
que nacteron, en la segumda mitad del siglo xviei y murieron a principios 
del siglo xixr 

^Somos capaces de transmitir a la segunda mitad de nuestro siglo un 
sagrado tropel de pensadores semejantes? ^Acaso en nueslra juventud 
vive la in mortal aspiracibn a la especttlacibn que apasionaha el animo 


* Viase por ej'emplo, Ln obra de Krug, Dritte Reitrug xur G&chichte 4er Phil&iQphie 
\tii ]$. Jahrhunders: Der fYnT/rsiAie Lffw (piensa en el escri to de Leo contra los 
“he®e]ianizantes“> und die tmrzialisehen Philatophen umererZeit [Tercem 
contribution a la hisiori.i lit- la hi ,>mi 11.1 del siglo xix" d I .ton lLl- Halle y Ins 
filbsnt'os milrttales de nuestra £ poca |, 1 BjS, p. 5. Y£ase ademas el ejcritn polemico 
de Hisenhart: $L Georg, Bin Vermch ztiT PqyrtJflfiu ng des \'£iiii£gelLinif-mui [San 
Jorge. K nMjro sobre la fundamcritaciriri del neoheg^liaiiismo], 
j Ilegcls Lebcn [La vida de \ iegdj, Berlin, IiegeiahDtittxher Nationalphihsoph, 
Leipzig, iS7u-: para Id que signe cf. JVeue Studierty iv (Zttr Geschkhteder neucrcn 
dcittsihen Philosophic-, besonders dcr licgdschcn [Sobre la his-tnria de la filoanfsa 
alemana moderns, cn particular de la hcgelLana]), Leipzig, 1S7S; Neat Studien, 1 
>■ Li, LeipzL(' f ] 47 ?r ditv rinern Tnj^'bmh tBxt ^ri 1 1846 IDe ml diario de iJl^.H- a 1846 1 , 
Leipzig, L 8 ? 4 i fV/rriscfic fin’di 1 tmd Aufstitzf, 1&48 bis jS,?d |OirLas y arLieulw 
politicos desde itM-B llasta iSS^l, ediLados por P. 1 lerre, Leipzig, 
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del entusiasmo platdnico o de la bienavenruranza del trabajo arisloie- 
lico? Suehan nuestros jdvenes s eon otras commas... para ell os ba il la, y 
i a mbi£n los eond uce, k alia mel a de la aocitin „ y el idea I de ellos consist* 
en rcalizar 1,0s idtales de aquellos fildidfus® con respcctu a la cicn- 
ck y a la vida deben abandon arse a k indiferenda, porque -despuis de 
habcrse procLunado, no con poca prccipitacion jactanciosa, los triun- 
fadores de la epoca- carecen de f'uerza su detente para el future? Es 
muy extranet; pero en nuestros dias los Eugenios parecen no poder pre- 
servarse, Rapidainente se desgastan; despues de haber alcanzado frutos 
que prometSan algo, se vuelven iiifecundos y comienzan a copiarse y 
repetirse a sf mismosi precisamente en el momento en que deberkn 
entrar en el pefiodo de una activid&d entrgica y conccnlrack, CS decir, 
despues de haber superado los inlentos juveniles, carentes de Hbertad e 
incompletos, unikteralcs y tempest uosus. 

Y con una indirecta a los jovenes hegelianos que > como Feuerbach* Marx 
y Ruge, pretend tan “realizar*' la dlosofia de Hegel * habla de aquellos que 
con una^foma de primer piano y fabricada por ellos m ism os media nte ed¬ 
it) eros ti tula res en los d tar ins” Iiuprovisan reformat y revoludones de la 
fdosofk, de ks cuales &ta, en sti marcha hi$t6rico-universal, jamis ha expe- 
rirnentado nada. “Esos caballeros de la especulacibn improvlsada $e tam- 
balean eu medio del kberinto de hi p^ tests; con tun den k quenella de sus 
aventuras, dignas de vivirse en tabemas, con cl discurso serio, propio dc 
asambleas legislatives, y el estrepito de una rina critica* con el tragico tro- 
nar de la balalla,” Wo obstante, Rosenkranz; no duda del pnogreso dialec- 
tico de 9a filosofia* Es innegable que ella amplla su "dekko n con la reali 
dad™ y que la ha transformadn al abandonar su anterior “extrahamiento 
del mundo" Eero ram bio n desde este pun to de vista Hegel no sblc ase- 
guro la unidad de la ten da con la praxis, sino que tanibi£n la probo, ai iden- 
tifkar el concept© con k realidad y al exp Hear la esencia a trav^s de la 
exist enda a pa rente, En cam bio, la filosofk poshegdiana seWive 11 a dcsi In¬ 
tegra r en la"unilateralidad*' de una ontologia abstracta (Branks) o de un 
empirismo abstracto [Trendelenburg). Ambas direcctones dc estc despe- 
dazarsc se reiinen en la filosofk de la existenda del anciano Schell ing, El 
rev^s de esa tearia abstracta se halla en la praxis abstracta de Feuerbach, 
qiae convierte lo palpable en criterio de realidad: 


4 Ya l<is ProtegOrm'rtH zur Historiosophie | Prolegticueinjis a la liisumos-ufui | 
de Cif&x.kuwsld (18,^) euiucirian una "filosofk de la union" Veaw para esie 
piiruo In monografta de Wilhelm Kiihnc, op. pp, 25 y ss. 
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Feuerbach es el conlrincante mis agudo y brillante de Schelling; pero 
concuerda enn este en el hecho de que tambien pasa par alto e] de- 
wirrollo de la ckncia en sistema,* Se aliene a la afirmadOn de las uni- 
Ycrsalidades embrionalcs, y por eso no pudo cjcrar sobrc cl progress 
de la filosofia el inti up que se podia esperar de la encrgia erilica eon quo 
Feuerbach sc babta presentado. Del mismo modo que cl actual Schi¬ 
lling, tampoco il pudo adentrarse en la naturaleza ni en el E&tado. Pue&to 
que en segulda parte del bombre visto en rircunstancias inmediatas -y 
rechaza, conio si fue&en fantasmas anted Liu via nos, la investigation sobre 
el ser* el poder ser y el debe ser* sabre el ser no dada al pensar y el ser 
pensado, etc - parece mis accesibk* practice* human o y familiar que 
Schilling, qukn, juSlamcnle, sc com place on cl halkzgo dc loS proccdi- 
rnientos en status absconditus de la dmnidad y que eree encadenar a 
muchus con cl airc misterioso, propio del que esta en cl sccrcto dc pro¬ 
cesses premundanosJ 0 

Los cuatro partidos se mueven, coma es natural, en el enganoso autosenti- 
miento de su propia victoria, pero ninguno akanza la Idea concreta y orgn 
nizada de Hegel* en Da cual*en principle y tambien realmente* se superan 
las oposictones (entire la rattfn y la realidad, la (eoria y la praxis* la ideali- 
dad y la realidad* el pensar y el ser* d sujeto y el objeto* la Idea y la historia}. 

Todos siguen siendo L 'te6logos abstractor* que toman cat cuenta lo con¬ 
crete solo como rjrmplos 11 y desdenan su conocimiento conceptual. Estos 
extremes provocados por la filosofia de Hegel tienen que desaparecer en 
clla: la filosofia hegeiinna ]iiisma,empcro, emerge attorn cn susegundacpoca, 
mas duradera y mas litre de egoismos de escuela. La tarea que se debe rea- 
lizar actualmente conslste en la acabada elaboraniAn de su metodo* a ira- 
vfe de todos los do mi n ios pa rt i c ul a res del saber* 1 - en lo CU al * si n prefe re n - 
da por esto f> por aquello*debe esplorar.se el universo eon just icia uniforme. 

9 Ct'. jNVrieSrfuffrfiM!, op pp. 460 yss., y K. Fischer, "Feuerbach und die 
Rhilofinphic unscrer Y.e it* [ t-cuerbach y la tilnsnUa dc nuestra epo<a|, trabajci 
aparccido en Die dAuffemie* agenda filosdfica pubticada par ttugf, op. rif., pp. 12& y s? r 
so Hegek f.ebeti, ap. eit.. pp. xus y fi¬ 
ll Marx le bk^jn l.i rn ism a objfdOn a Stirncr, quicri mendx>n aha lo determimadri sold 
como ejcmplos a 11 n dc dar una aparienda de corvtemJo al esquelrto abslractn de 
Us conEtnjcciciin t u tal coma en la IdjpcdT de I legel, para la ac la radon del "ser para si’, 
era indifcientc aoidir al itomo o a la pmsana” (v, 2tii y s.). 

12 Rcabzar esla (area era el fin que se proponian Ins inhrbiichcrdcr Gegenwart 
| AnuarkM. del pre*ente] h desde 1843 Kasia i 84 ti, editados pnr A. Scliw^Ler, en los 
que oolaboraroft* entre otr-os, E. Zeller y F. Tli. Vise her, y los Jahtb&chtr jitr 
ipekuhtirr Phifosuphii' arid diephifoiQphitche Bnrrtiriftfrr^ deretnpitischett 
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lustamente contra cm loleranda de un saber omniabarcador se dirigen, 
en la misma^pooajo&apasionsdos ataquesde Marxy Kierkegaard: aim bos 
combaten h multilateral idad de Hegel*presente en elelemento unilateral 
del penisar, cod la rdis decl&iva unilateralidad c intolerancia del "intents" 
por la exisleneia “real 1 ' (econdniica y ttlca}. 13 Rost-nkranz s6lo se podia 
expiicar La^inmcnsa simparia" que csta fraccidn del hegdianismo encon- 
traba entre Los rdvenes porque era “ infimtamiente cdmoda*. 

Todo cuanto ha acontecido hastaahora no es. nada; nosotros lc> caiice- 
lamn.s. Todavia no sahemos qui haremns. laego. Pero ya se vera una vez 
que la demolicibn de todo lo vigente dele espado para nuestras creado- 
iteS, £l jo vert hegd ia nismo v nelve sOspochosO al Viejo hegdianismo, con 
la simple astuda de liaeerlo detener con temor ante las verdaderas con- 
seaienaas del sistema; peru con extrana lealtad, ellos, en cam bio, seatie- 
ren a las mismas. Eso agrada, de un modo no corndn, a la juventud. 
Tener valentla es hello. 3 

Rosenkranzconsidera que la Sagmda Famiiia, de Marxy Engels, es un “libro 
Uigenloso" V* sin embargo, era un trabajo prepara to rlo de La IdeolQgta ate- 
iurrtud, eon el que no stilo Marx, sitio la filosofia alemana entera, se despe- 
dia de su fe en La ra?.6n universal y en el espiritu. La crisis de la fllcsofia 
alemana, tal oomo Rosenkranz. la vio, no afectaha a loda su sustancia, sino 
que solo conmovva la rccalda temporal de la oniologia hegdiana en una 
logica y en una metafisica yesta ultima en una filosofta de la naturaleza y 
del espiritu. 1 * De esa separation derivaron las limitaciones de la logica y el 


l#WsrcrrrcJ?f.i/rc?? [AnuaHos -de filosofia espccuLativa y de elaboration lilosufica 
deLa ciendasempiricasl Ulesde iS 4 b h&sta 1S4SI, editMos por L. NbacL; mas tarde 
aparecieron con el tilulo de JahrbQcher filr Witsenxhaft und Liken fAntiario* 
declencia y vida I, en los que se indiiyerem los tmbajos de la Sociedad FiLO'ibtka 
fundada por Michelet en 1S43. Esas dos publkaciones ocuparon el lugar de los 
[ahihUcher filr Wissettschafilu he Kritik [ Anuarios de grEtica cienrifka , Hindados 
en 1827 pnr H egd v (nx 

i_> Vease Rosenkranz, , 4 lVJ eniem TagehuchfOp. cit., p. 13A; ct. Mars, TIT, 153 y 
Kierkegaard, vn, 46; Feuerbach, x {a 6 ed.), m 

14 .-Iris cdFrej-jj Tagcbwdi, op. dr., pp, 140 y s.; cf. en ese Lugar la aguda caracledzacHin 
de Ruge, Feuerbach, Jiauer v Stirmer, pp. y ] 2<y h ]j(n iiu y s. y 1131 lii, ui y ljx 
E n todos eLlui es signifkativo el hecbo de que, amus aulentic-o* sofistas, 
canockron H arte de decir "lu vulgar con frases en apariencia geniales" y de 
iobrepasarse los Linos a los olros (pp. L33 y 141). 

1 > Cf, Nfru 1 studkn,ll, op, crt., pp m y 4-s, f>K* McUiphystk in Dnitedikmit 18u ids 
itfyj I La nJelilfisLCii en Alemuiia, desde 1B,U haita LS4$j. 
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regreso de metafisica al concepto de 1, existencia”o tambi£n de '^realidad 
teleol(5gica” Incapaces de manifesto? el concepto m ismo h entend Ldo como 
el contenido verdadero del acontecer rtft3 : trasladaron la neosidad, sin 
embargo Cxistente, de tin principio rtlttafisicu, a la ctica, Lo etico, COnvtf- 
iido en objeto de mod a, corrompe tanlo la melafiska como el saber del 
bien, mediante una presuntuosa charlataneria moral. Con semejante carac- 
terizacibn de las filosofias posteriores a Hegel, Rosenkram ha captado de 
hecho, con Independence de su valoracidri negativa, los ranges dec istvos 
que derivaron de Hegel. 

Cuando vemticinco anos mis tarde, en su segunda monografla sohre 
1 legel, Rosenkran/ volvioa caracterLzar3asituation ^spiritual de la gpoca, 
crey6 poder a fir mar la G&ducid&d de todas las actionque, hasla 1870 , sc 
habian llevado contra el si stem a de Hegel; 

Se podrfa creer que despues de tantosy complejos descalabros que, segiin 
el lenguaje de los contrincantes, padecio el si sterna hegetiano, este ten- 
dria que haberse pulverizado en la nada [ „. ] sin embargo, sigue siendo 
el objeto incesante de la auendin publics; sin embargo, sus contrincan- 
tes eont iniian aliimentoradose de su polemical sin embargo, las nadnnes 
bn i nas van cada v« mis ltjos en su asplracirin pojf apropiarse de d: par 
tan to, el si sterna de Hegel stem p re constitute el punto central de la agi- 
tad6n filosGfica. Ningun otro sistema sigue ejerciendo ahora una atrac- 
cion tan general; ningiin otro ba vuelto, cn igual medida, los demas sis- 
temas contra el mismo, ningiin otro tiene [] semejjante disposicion y 
posibilidad para reclbir todos los verdadenos progresos deia eiencia. 16 

Sus viejos y jOvenes contriucantes no dejan de repetir la habitual potemica; 
pero el p dbl leo se ha vuel to indiferen te a tales ataques; justam e n te por eso, 
la filosofia de Hegel saeb ventaja; 

De las grander luchas political, de lasgucrras eiviles y externas, de la acti- 
vidad economica de las naciones, cada vez mas dilatada, la conciencia 
de la cpoca ha rccibido un contenido, frente a cuya import a ncia los 
conflicbos de las c sen cl, is filosoficas, o incluso los de algunos filbsofos, 
se rebajan basta convert irse eit hechos effnieros e indiferentes. Tenemos 
que format 1 nos una clara idea de esta revolution de toda nuestra vida 


16 Hegel tih deutteher Nationtiiphiiompb, op. rtf., p. 317, y v^ase liuiihiert el escriio de 
tumienuje de Michelet, de La iJlisiTUL ipoca, Hegel, rler HrtH'fderiejte tl/c'Jjp/rr/eivffr, 
vfr. fir. 
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publics para concebir cuanto ha ganado la filosofla con ella* y iunguna 
ranlo conio la hegeliana b porque £sta h mas profunda y peligrosamente 
que cualqukr otna„ est^i implicada en d desarrollo de la crisis/ 7 

Dos aftos mas larde, en oca sib n de $u minueio&o cxamen del L, s»anto y 
scna BlosoHco del presented al rcicrirse a sl mismo* cscribio can menor 
seguridad: “Nuestra filosofia pare-ce ocultarse instantaneamentet pero 
ella solo se ha vuelto latente al tener que equiparar la verdad de sus prill- 
dpios con la riqueza formidable de una experiencia que crece demasiado 
ripidamente" Hablaentrado un proteso dedisolucion, en el quelos imi- 
tadores tcxkvfa se combatian entre si, Pero se enganan al bablar como si 
todavia $e iratascde hater dominate Hegd 0- a Schell mg, a I lerbait o Scho¬ 
penhauer, En efeeto, no resurgirS ninguno de los viejos sistemas h ni tacn- 
poco alguno cumpietarncnte nuevo, hasta tinto d proctso de disolucsbn 
no se haya consumado. 'Todo tiene an tiempo, y solo cuando fete liegue 
se volvera a produdr una dedsiva sacudida en el conod mEento que, vero 
similmente, estara enlazado, al mismo tiempo, con una am pi i a translor- 
macidn de toda la presente concepridn religiosa del mundo. h| - Ro&enkranz 
no tuvo con d end a del hecho de que ese empelldn decisive contra el cono- 
cimienlo y contra el cristianismo ya habia ocurrido alrededor de 1840, El 
mismo demostrd, con infatigable trabajo, estar dispuesto a admit ir to do 
progress verdadero de la denda,que atribuiaall modo depensar de 1 Jegel. 
Tambicn la tecnica y las primeras cxposicioncs mundialcs, frente a las 
que Rurckhardt sentia horror, fiieron indiiidas por Rosenkranz en el pro- 
greso de Ja*'humanidad*-asi traduda ahora la palabra espiritu- hacia la 
conciencia de la Hbertad. Para el, mny lejos de tener perspectivas pesimis 
fas, la universal difusion de las coinunicadones intern acionales, del comer - 
do de libros y de la prensa, sign if! caban una elevation al punto de vista 
universal de la humanidad y un “progress en la uniformidad de nuestra 
dvrlizacidn 1 / 9 El aishmiento de una coneienda limitada debfa someterse 
ahora ah'rational ism ode! espiritu pensantey a su nivdacionl Tal nivcla- 
ciomque para Tocqueville, Tainey Rurckhardt, para Donoso Cortes y Kier¬ 
kegaard, constifuia, sin mas, d mal de Ja epota, para cstecrudito sucesor 
de Hegel era, en cam bio, el aplanamiento de las^particularadades'* toda- 
vSa vigentes, lo que debia vaJorarse de modo positive^ con relacidn al piano 


17 Op. ciL, pp. >16 y h. 

]A NEiteStudie n, id, op. dt. b p. jfifl. 

19 SftiJfeil, \y0p. nr., p. sobre el IraLado de Rsi«;])kraiiz, cf. la ubsefvasidii 
de BurckhardL, sepOin Uj dial habriu que ivncr d valor de^seguir, ejl un duruingo 
llavioso, ri oiieio Vles^7e^li^‘0' 7, fca.r(a i Preeoi del 3 , de OctLllirc' de ]& 72 ), 
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universal de un espJritu entendido, como es natural, humanitarian! ente. 
Rnr cierto que las miquinas da vapor, los ferrocarriles y el telegrafo no 
consul ulan, como tales* garanlia de culture y de libertad progresivas; final- 
mcntc, Ionian que poncrse al scrvitio de la humanization de la humani- 
dad” porque las leyes universities, una vez reeonoeidas por 3a ciencia y 
difimdidas par la prensa como un bier comun, acttian de mode irresisti¬ 
ble^ Asi como la prensa y las comunicaciones universales eonfirmaban 
dla por dta la auto con d end a de la humanidad y realizaban la pmdanu* 
don delos derechos del bombrejos nuevos descubrimientos geografkos 
y el eomerdo que los acompanaban prod uc Ian tambkm una tondenda 
real del mundo. j£n el eomerdo universal yocedniooseverificaba h al mismo 
(tempo, el ''OC ditto del espiritu! 3 ' De tal suCrle, baSandose en Hegel Rosen- 
kranz ordenaba filestificamente los sucesos del siglo xix con indlseutible 
coherencia. 

La exposition historico-critka de Hegel realizada por R. Haym tam- 
bien fkvd a cabo una amplia conservation de la filosofia hegeliana des- 
puesde la epoca de crisis,-* De una manera mas radical que Rosenkranz, 
se volvid de modo dedsivo contra el “si sterna” de Hegel y llegd a impor- 
(antes consceuendas para la transformation de la epoca. Va no pensb, 
como aquel, en reformat la filosofia hegeliana,-' sino que solo pretend id 
explicarla histories men te, A Rosenkranz leparecibque la critics historic^ 
de Ilaym era un desgradado “error 11 y un, productodel"mal liumor". En 
lugar de una action polflica, Haym cscribio su libro sobre Hegel (, por 
casualidad: per eso tenia que ser una obra enfermiza^ Con esa enferme- 
dad, pensaba en las tendencias liberaks de la epoca, que bacian aparecer 
a Hegel como reacdonario, La inhabitual aspereza de la polemics entre 
Rosenkranz. y Haym no destansa, empero, en una position total men te 
diverts mo end esfuerzo por rechazarun contacts de mad ado prdxktio. 
La diferenda de sus poskiones respecto de la metafisica de Hegel -que 

20 Neue Studien, i, dp. at., p. 413. 

21 pp. 464 y 5, 

22 II. Haym, Hegel u nd seine Zeit [Hegel y sa tiempn|, Berlin, 1857: et". la crttica dc 
Hn&enkranz.en Neutf Studien, iv, 375 y tt V£ase tambi&n cl estrito de Havm stihre 
Feiterlmel 1 and die PhiDsapItie [i : euerbach y la filosofisL Halle, 1^47, y la respuesM 
dc Feuerbach, Briefe, i, 423 y s. 

23 Cf. Rosenkranz, Kritische Erlautcrungen der Hegelsehen Systems [ Adaracioncs 
critkas a 9 sinflema de Hegel], 1S40; Die Xlodifikasiotiett dcrLogik | Las modificadtmes 
tie la logical, iSjft; System de r Wrssejisdwi/fr |£l slstema de La cienda], iifljm jVJerrie 
Reform de r Hegetschcn PhiiinuphU 1 [ML reforma a la filosofia lie^liana|, LS5.2; cf. la 
erttiea de Lu:-:-u]]f a Las Modiftkaiiotieti de r Logik: Die Htgrtsehe and 

Lvjfrfe [La Lt'^ica de I lege! y de Rosenkranz], iSjij, 2 H cd.. Ijtfipzi^., Ly2S. 
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Rosenkranz modifkaba* mientras que Haym descuidaba-se redujo a los 
diversos inodos segun los cuales ambos haclan concordat la doetrina del 
espiritu de Hegel con la £poca alterada; Rosenkranz, mediante una pru- 
dente humanizacionj Haym pur Lina historizacidn sin miramitntUs. El 
lengnaje de Rosenkranz retrocede, pasando porsobre Hegel y Goethe, a 
la cultura del siglo xvm;el pathos politico y los modus de expresibn cons- 
cientemente comerciales de Haym ya estaban naturalizados en el nuevo 
siglo. De acuerdo con esto relata s ]io s^tn placer„ la decadenda del domi 
nio del si&tema de Hegel. Recuerda la epoca en que o se era hegeliano o 
se pasaba pnrbirbam v desprec table empfrlco: 

Ilay que evocat ese tiempo para saber Cdmo cOfflportarSe COH cl domi- 
nio real y la vigencia de un sistema filosbfica Habla que acordarse de 
aqucl pathos y del tonvencimicnto dc los Hegelian os del a no 1830 que, 
con plena y amarga seriedad, ventilaban las cuestiones que forma - 
rian el lejano contenido de la bistoria universal, despues de que en la 
filosofia de Hegel el espiritu cosmko hubiera alcanzado su meta y el 
saber de si mismo. Eso bay que recorder, yen seguida se lo debe coin- 
parar con la corledad empleada por maestros aetuales Hegelian os y, 
por cierlo, por los ejercitados y sistemdt icos- h a] permiUrse a fir- 

mar que Hegel no ha si do “infecundo" para el deseuvolvimiento de 
la filosofia, 

A diferencia de los imitadores de la filosofia de Hegel, Haym no solo com- 
prueba la decadencia de ese sistema linico, sino el dcsi'allccim lento de la 
filosofia en general “Esta gran casa de oomercio ba quebrado, porque toda 
esa especialidad esti postrada |Nos encontramos, por el memento, 
en un grande y casi universal naufragio del espiritu y de la fe en el espi- 
ritu en general” En la primera ini tad del siglo xtx se produjo una revo¬ 
lution sin precedenles: 

Ya no cs una epoca de sistemasj ya no es una epoca para la poesia o la 
filosofia, En lugar dc cso, tratasc dc un tiempo en cl que, gracias a las 
grander invenciones tecnicas del siglo, la materia parece haberse vuelto 
viviente, Los mis profundus fundamentos de nuestra vida fisica y de 
siuestra vida espintual fueron demnlidns y recreados por el actual triunfo 
de la t£cnica„ La existenda de los individual al par que la de los pue¬ 
blos, Ha sido llevada a bases y relaciones imevas,-' 

24 tfcgd und stine Ztit, up. cit., pp. 4 y ss. 
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La filoisofia .dealista no res-isti 6 la prueba del tiempo; los “intereses 71 y las 
“necesidades 71 -dos coneeptos que en E'euerbaeh> Marx y Kierkegaard deter- 
nninaron su paid; mica contra Hegd-se apoderaron de la £poca, Masque 
refutada, ha sido juzgada por el prOgresO cfcctivo del mundo y por el 
deredio de la “historia vivicnfe” que ya Hegel* con la exigencia absolute 
de su sistema,* 5 habfa reconocido corao sicndo cl fuicio universal Par cso 
la tarea del presente solo podia set la de concebir la historicidad de la filo- 
sofla hegeliana v no la fipacidn de algiin nuevo sistema en una “epoca pre¬ 
matura” que T maiufiestamente, es incapaz de una “legisladon metafisica” 
El aspecto positive de esa reduccidn de la filosofia hegeliana a sus ele- 
mentos hiisfdrieos estarfa en la redueddn de la verdad filosdficn a su ori- 
gen hurnano* al "KAtido de la verdad 11 , a la 'tondenda moral y a I ^nimo 
del tiombrd; La evocada herencia de la filosofia de Hegel es imicamente 
la ciencm de la historia, entendida como cl tratamiento ideal de la historia 
del bo mb re. Pero cuando Haym sometio la filosofia de Hegel a una eri- 
tka objetiva, solo modified en forma academies los motives de la critka 
hegeliana,ya realizados de modo mas radical par Feuerbach, Ruge y Marx. 
Todo cuanto Haym dljese por primera vez y sin retkendas, y todo cuanto 
elevara como principle de su expos icibn, fue lo misnui que desea ron ex pre¬ 
set Erdmann* Fischer y PiJthey, aiya crilica a la “raidn hiatbrica 11 se halla 
al termino de la evoluesdn que nacidde la metafisica de HegeL :tfi 

I. E. Erdmann comenzb su gran obra sob re la historia de la filosofia desde 
Descartes a Hegel -que como ninguna otra mantienc la fuerza penetrantc 
del sentido historico de Hegel- en el afio 1S34 y La term!no en 1B53. El dis¬ 
favor de la epoea. para una nueva edicidn y la competencia de la historia 
de la filosofia mas popular <Je Fischer lo indujeron a editanen 1S66, el Com¬ 
pendia de historia de la filosofia, en dos tamos, cuya segunda edici dn apa- 
redb en 1870, En elexcelenteapdulici; que*segtin d misrtio declaje habU 
costado mis esfuerzos que la parte principal, debido a la total falta de tra- 
bajos que le trazuran el camino, tratd la historia de la filosofia desde la 
mu eric tie I kgel hasta 1870, a partir de la perspective de la “disolucidn de 
la escuela hegeliana” y de los '"ensayos por reconstruir la filosofia' 0 . Al ter- 
rnino de su trahajo, en el quese llama a si inismo cl ” ultimo de los rnohi- 
canos 7 ' de la eacuela de Hegel, se propone la pregunta de saber si esa pre- 
ponderancia del punto de vista bktdrico sobre el sistematko no seria un 
sintoma de la decrepitud dela filosofia en general, En efeeto N e.s innegable 
el hedio de que si todavia se muestra algun interns por los estudios filo- 

25 0f>, fir., pp. 7 y 44i f ss. 

V^ase para esle piillto, DLltfiey, Cos. Sthr. t XI, 224 y 
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sdfitos, ya no se tratarJa, en semejante predileccibn, de un filosofar perso 
■1)3-1, slno $6ln de ver d modo segiln el coal filosofar on los dem£s h de man era 
semejante a como hay una preponderance de la histork de la literature 
bobrc la pocsia y de las biografks sobrc los grander hombrcSr Mientrasquc 
en Hegel la conciencia hislbriea era en si misma sistematica, para los fild- 
bofbs que 1c bucedicron la cirtunstancia de que bus invest igacioncs bistc- 
maticas pudieran quedar tasi par complete fiiera de atencion fue sintoma- 
tica. En cambio, lob trabaios critico-hlstn rices conservaron un valor que 
sobrevivU al de aquellas invest igaciones, tai como ocurrid en Sigwart, 
Ritter, Prantl, K. Fischer y Trendelenburg. Y tambsdn dentro del filosofar 
bistemitico se muestra desde entonces eierto predominio del elements his- 
(6rico, Podrk cstableccrse como regia que la parle histdrico-critica cons¬ 
titute mlsde la mi tad de lasobras. Sin embargo, habria que afladir la obser¬ 
vation comtukdora de que la historkde k filobofiano aparta del filosofar 
y de que una exposition files odea de la historia de la filosofia ya es algo 
por si misnio ftlosofico. En el fondos.es indiferenle a quell o sobre lo cual 
se filosofa -sea la naturaleza, el Eslado o el dogma-: 

iPor que no podria ser ah ora ia historia de la filosofia? f...l I : rente al 
kmento de que \ ,,,, los filbsofos se li^yan convert ido en historiadores, 
se puede liacer valer el hecho de que el Ibstoriador de la filosofia debe 
filosofa r„ y as[+ qu izi s en e&te ca so J a misma knza q ue h iere pueda, ta m - 
bien cu rar. 

La importancia historica detal argumentosolo podria medirsepor lacir- 
eunstanciade que Eodavia hay,despues de setenta anos, no es posible h como 
es mani fLesto, prescindir de el." 

Mientrasque Rosenkranz poselaadn fundamerstos sistemitlcos que le 
pennitiaji “superar’las ambiciones de losjbvenes, Erdmann tenia que satis- 
faeerse, dado su punto de vista histodco,con expresard proceso de des- 
trucciOn de la estuela hegdiana, entendida como factum histuriou. Des- 
pues de 1830, todo le probaba que’ l sc podia separar lo que pa recta estar tan 
excelentcmentc unido" 1 . Desde un punto dc vista biistbrico* designaba a 
Hegel como el tiiosofb de la fiesta uracidn^ en conexion con la restaura- 


27 Cf. F. Med neckje, i>jc des HisSari$rnus t Munich, 193&, 1. 1, p. =j |trad. tip.: 

E! kisToncismo y su gfnesis, Mexico, fle, 1943]. 
iti Para lo que si^ue, vktse 3 a lesis evolution isia de K. I : ischer; cf. ci) el Amomuift 
offerjimijctim rant jy. fahthundert | Pllch-itti mu u opiniones del siglo xtx|, de 
D. Slerttberger, op. cit., el tapilulo tv acertii “de la yalabm migica evolucibn’" 
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cLOn politica produrida despues de la caida de Napoleon yen contraste con 
Kant y E'icbte,cuyos sistemas enrrespnndSan a las diferentes fases de la Revo¬ 
lution Francesa. Hegel restaureba lo quea lrav6s de Kant, y a partLr de £ 1 , 
halm sida destruidtnJa vieja mctafisica, lo$ dogmas de la Igicsia yd con- 
tenido sustancial de los poderes <Micos, Pero el hecho de que la reeoEicilia- 
cion, cumplida por Hegel, dc Ja razbn con la real idad pudiera inmovilizar 
el movimiento historico se debe temer en tan pota medlda como lo con- 
trario: que su destrucciOn fuese definitive. Antes bien, la conciencia de una 
(area realizada le dara fuerzas. al espiritu de la human idad para empren- 
der nuevas acciones: “si se dieran acetones historico-universales, tam- 
poco faltari el filOsofo que las conciba y d espiritu que las engendre™^ Con 
e$la perspective *histOrica” que sobrepasa la destruction, Erdmann relega 
a epocas futures ks^itnpatiendas del presente” pues nuestros lustra no 
equivalcn a los sigios que se extienden entne Ids pocos, pero realm ente deci - 
sivos, acontedmientos dc la historia del espiritu, y Hegel todavia espera a 
su.,, Fichte.** 

El mediador propiamente dkho para la nenovacidn del hegelianismo en 
el siglo xx fue K. Fischer, cuya Historia dc la jtlasofia moderna ca men7.0 a 
apareeer en 1-85.2, es deck, en una epoca en que Hegel hahia sido casi olvs- 
dado en Aleman is, Estuvo f&miliarizado con el cfrculo de jOvenes hegelia- 
nos por su arnistad con t>. F, Strauss, tantocomopor sus rekeionescon E 
Th. Vischer, Ruge y Feuerbach* 1 y por su critics a Siimer 1J y, al misitio 
iiempo, sc hallo suikientemente alejado dc la apasionada polemics dc los 
jovenes begdianos contra Hegel; por eso pudo abarcar las produedonea 
dc este con ia ncutralidad propia de un historiador informative. En cen- 
traste con las teorias dc Erdmann sobre la restauracion, interpret^ a Hegel 
como un filOsofo de la evoludbn, y In cons idem como el pensador con¬ 
ductor del jiglo Rata d, el signo de este hecho se hallaba en ]m teorks 
biolrtgicasde la evolution {Lamarck, Darwin) yen la crilica bistdrica basada 
en concepcioneshistOrico-evolutivas (EA Wolff, K, Ladimann, Niebuhr, 
Mommsen, E Bupp, K. Ritter, E. Zeller). Dcsde lftiS basta 18131, Hegel liabia 
dominado su tiempo, en el que habia influido personal mente; luego, hasta 


19 V?rfifth t'iney wisscnzchaitiicketi Doystellung dey Geschidite dey n&teren 

Philosophic [Ecwayu- dc una expcisiciun dcnLifica de La Elasofiz moderna], ni, 3, 
? 5S7- 

30 Vease mas aJclante fpp. v hs.J la Lnlend6n de Huge dc volvex a despertar la 
cspeeulacidn dc Elcgd mediante la fneria aciiva dc Hichtc. 

31 V^ase el Lraiado de Fischer sobre Feuerbach, op. tit., y La eami de Rug? a Fischer. 

32 Ejfnj'tijjC’n j Imitadoresj, ed. de 0 . Wlgand, ]U-4B, V, 277 y ss.i y la respuesla dc 
Stlrner en KkinercSchfifiea [EscrittH menoresj, ap >irr., |>p. 401 y ss. 
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iS4S n el domimo se ejerci6 a traces de los disapulos que hablan aplicado 
criiicamejite.su filosofia*y, flnalmenlei par h transformation de su modo 
de pcnsar* derivada de la cultura histories, El pensamienlode la evolud6n b 
inspirado cn c'l, no solo determine la critica historical de la Eiblia, prOpia 
de la escuda de Tubinga (F. Ch. Bauer* Strauss )* 33 sino tambk-n la critica 
histories dc la economic-, cn Ei capital de Mars ) y en cl Sistema de 
las derechos adquiridos de Lassalle (1861}. Pero adenitis, Hegel pnedomind 
tambien durante el siglo six a traves de las antftesis ejitre A, Comte y E. 
Dtlhring, entre Schopenhauer y E. von Hartmann. 

En losaspectns pa rtkulares* el sistema de Hegel puede ser tnda lo insns- 
tenihley defectuoso que se quiera* pero sigue siendo esenciai el becho de 
quo—en tanto primerO y uftko filOsofo universal- COilcibiO la historia a b 
\m de un progreso “Lafinito" Sin embargo* Fischer no en I end So (at pro- 
gresu segun el concepts tie Hegel, sino conro la mala infumtud dc on avarice 
sin fin. A t raves de una constante multiplicacibn de las (areas de la buma- 
nidad, el esptritu debe ascender ,L hasta la infinitoC La conclusion begeliana 
de la bistoria de la filosofia, segun la cual la ultima filosofia debe ser el resul- 
lado de todas las an ter lores* ya no signiflca para Fischer Litas que estoj en 
virtud de su riqueza histdrica, la filosofia de Hegel es* por cierto* proviso- 
riamente*la ultima; pero tambkn* al mi-smo (tempo, la prirnera* puts en 
ella la evolution del K prot>lema del mini do” constiiuye un tema propio de 
la ftisforirt de la filosofla. 

For tanto, la conservation de la filosofia de Hegel acontccc por cl camino 
de una historizacion de la filosofia en general, convertida en bistoria de b 
filosofia. A csle r eg re so a una historm, entendida como objeto del saber, 1 c 
corresponde el abandono del acontecer actual, con el que despues de tfi^o 
se estaba en relaciones Linas a tnenos resigjiadas. ConfLando eLi la raz6n de 
b historia, Rosenkranz.esperaba tin “nuevo sacudtfn 11 del espiritu univer¬ 
sal; Hayni,con el sentbmsentodeungran desengano“ante la ntisemtriun- 
fante de la reaction” apel6 al “)uicio de la s^poca 1 ' y Erdmann se deetdio, 
no obstante d caractcr de los tiempos, a rcatizar su labor bistdrica con 
blanda ironia. Fischer, en cambio, entregd la solucidn de los problemas a 
la “evolution" El bistoricismo, que nacid dc la metafisica de la historia del 
espiritu de Hegel, 34 se eonvirtio en la “tiLtima religion" de los intelectuales 
que todavfa creian en la cultura y en el saber. 


.13 cr. DLlthcy, ties. Jrfir, iv, 403. y sk. 

,14 E. Zeller en an Geschiehte itet (flrtrftficherl PltilOiophia |HistOrin de 9 a filusafia 

aleiiLHiiaj, oponkrtdo&f a las CrilLCns sorUm La txaistrueckii hegeliana de la historm, 
observa lo si^uiejlte; "si nuesLra aetLUl historiografia ya no se salkLiiCe cun los 
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Los grandes resultados de la'escuela bistdrica” y de las deiicias histd* 
rjcasdel espiritu no pueden engaftar acercu de la debllidad Ulos^fica dela 
filosofia reducida a su hisiorlu, Todo euanto desde Haym a Pill hey, y auri 
mis alia dc cllos, sc Cnttndid por mundo ^Kisitbrico (Spiritual", sc balla 
tan ale jade de la teologia filosdfica de 1 legd como ya lo estaban los mod os 
de pcnsar dc los colaboradurcs dc los Annies de Haile. El conccpto dc una 
“historia del espiritu”, que se puso en circuJadd.il desde no tiene en 
comtin con el concepto hegeliano del e-spirit □ y dc la historia mis que la 
expresidn verbal, Para Hegel* el espiritu, cntendido como sujeto y como 
sustanda de la Listeria,. era lo Absolute* y cl concepto fundamental de su 
teoria del sen Luego, la filosofia de la naturaleza, tan to como la del Estadu s 
la del arte, la dc la religion o La dc La historic, formuba parte dc una ciencia 
del espiritu, El espiritu absolute* identico a la religion absoluta del cristia- 
nismo, es cn cuanto sc conoce a si mismo h y cs un espiritu bistdrico porque, 
at recorrer su cam i no-, tiene el recuerdo de las formas espirituales que ya 
han side, 

Desde el aspecto de &u lib re existencia, que aparece cn forma de con- 
tingencia* su eonservackim es la historia; pero segun el aspecto de su 
organizaritin coneebida, es la dencia del saber a pa rente; ambos aspec- 
tos juntos const! t uyen 1 a h istoria oo nceb i da t fo r man el rec uerdo y el cal - 
vario del espiritu absolulo, la realidad. La verdad y la ccrteza de su irono, 
stn lo cual cstaria cn medio dc una soledad inanimada. 

La idea dc una “historia del espiritu" infinitLimcnte progresiva esta sepa- 
rada por on abismo de esa otra infinitud plena de espiritu, Mientras que 
Hegel creia que cl espiritu del hontbre era capaz de tenet la fuerza dc ahrir 
la wrtadura dela esencla del universe y de poner ante los ojos la riquezA 
y la profundi dad del misino^ 5 desdc Haym y Dilthey eristics el conuenci- 
m lento* mas o menos conlesado, frente a I mundo politico y natural, de que 
el espiritu humano era cscncialinemc impotente, porque cl mismo solo 
cunstituia una ,A ex p reside" finita dcia realidadhistorico-sociaT’.Paraclios 


descubriinientnK cruditns y Ins examengs crftlCW de la Irpdkldn* ni tamptKO 
ran ki reunion y la explication pragmitica dc los hechus, nano que iLcnde, ante 
todo, a comprender los nexus [ntimas entre Los huccsoh y a contebir en grandjes 
trazns el derarrollu histuricn y los puderes espiriLuales que Iu dnnunan, tal 
pra^reso sc debe en buena parte al influjn que ha ejenddo la filosofia de La 
hisLuria de f lty,cL uutk sobre aqudlus que Durioi pertenedcrun a la fSCnetd 
tu^etiana". 

3S HtirfefbiTgiT Anlrithri'th' |Discurso inauj'uial de Heidelhcr^j. 



94 I E5TJ&ID1 50BKE IA NISTQHIA DEL E 5 P I HI T U A L E H A H EH EL 5>GLC XIX 


el espiritu ya no e& el “poder del l tempo” ■ en si misuio in temporal par aer 
eter tiameti te presente- M»o sblo mi exponente y un espejo del tiempo. 
De ese modo* la lilosofia se tonviriid en “concepeidts del nuindo y de la 
vida* 1 , cuya ultima tonsccuencia tsta en la autoafirmacibn dc la historici- 
dad “en tada caso propia' 1 , lal co-mo se presents en Hi ser y d tietnpo de 
Heidegger.* 5 

E A. Lange apretid impardalmente, de&de un punto de vista construc¬ 
tive la importune ia do la revolution posterior a Hegel,, y la expuso lima 
tandola al “materialismo” del siglo xix,* 7 V r io en la revolution de julto el ter- 
mino de Ea £poca idealists y el comienzo de una vuelta al 11 realising” al 
que entendia eomo d eoiijuniodelas Influences delos interests materia¬ 
l's sobre la vida espiritual, El conflicts de la [glesia ton el Estado, el repen- 
tmo de&plieguedela industrial* fundada sobre losdescubrimienlos ctenli- 
fiou-naturales [‘‘carbon y hierrtT fucron cunsignas de la epocahla creation 
de establecimientos politecnicos, 9 a rapida propagation delos medics de 
eomunkadon (en Alemania el primer fenocaml fue puesto en servitio en 
1835), la creation politico-social de la union aranceJaria e industrial y, en 
no menor inedida* los escritos polemicos de la 11 ioven Alemania” [Heine, 
Hdme, Gutzkowjja critics hihlica de la escuela deTubinga y el formida¬ 
ble ^xito de la Vida de Jestis de Strauss* todos esos faetores actuaron con- 
juntamente haslada r less semejantes escritos fllosbficos una resonanda y 
signification, cuyo contenido quedaba muy por deiras de su impulse revo- 
lucionario. En conexidn con esos succsos se produjoHa crisis tcoldgica y 
politica de la filosofia hegeliana que, por su fuerza, extension y significa¬ 
tion, no tuvo paren la historian 

En el limite entre los viejos y los nuevos hegelianos se encontraba el 
active y complejo Michelet*el editor de la Hir terra de hi filosofia de Hegel 
y de los trat&dos de Jena. A leaves de su larga vida (1^01-1^93) vLnoulb el 
hegelianismo originario con loscomienzosdel nenhegelianismo moderno* 
con el que esluvo relacionado a Iravfrs de la persona de A, Lasso n (iflya- 
i9i7).^Tambitnpara Michelet la "cumbre n y,al misme tiempo/la prueba" 


36 Cf- para este punto cl arfjculn de Grisebach*“Interpretation ndcr Pestruktinn* 
[InterprctacLon o destrueemn], en VierieijiihrASfhr, fiir IJferaittrwiss. iittrf 

Geisteigesch. | Publica-dun cuatrim-cstral alemana de hislurk die Ian rienciaa de k 
literafura y del espiritu|, N 11 2, pp. y es. 
yj Geschichte dcs XialeTiaiismus 4 liitorai del materialisnio]* >a cd., 1^77*1. □, 72 y a,. 
>ft K. Roscnkranz, Ilcget ah deulscher !\'alianalphtbsoph, op. cjJ., p. 3 Li. 
jj Veastr para este punto W. ECulme* op. tit., p. 349. La revista diri^ida 

por Michelet, lilulatk Der Gi'rfurrkc [El pensamiento] [de a iM4),ofrece una 
i 11 tauen del he^eliauisnlu posterior. 
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2u LA SUBVERSION DE LA FILOSOFIA IIEGE1IANA 
CUM PE.[BA POR IBS jriVF.NF.S NEGFJ.JAMBS 

Nada es mis incuhercnte que k suprema 
coherenck, porque elk produce 
fenomenos antinaturales quo acaban 
por causa r efectos contraries. 

Goethe 1 -' 

Rosenkran?. y Hay in, Erdmann y Fischer, conscrvaron historicamente el 
reino entero de Hegd; los jdvenes hegulianos, en cambio, lo dividieron en 
provincias, (kstruyeron el SiSlCma y, juSta monte pOresO, lo itevtirvn a I piano 
de una eficacia histtirica, La expresitin “idvecies hegdianos" sdlo estuvo 
pensada a I principle en d sentido de la gvncracidn joven tie los discipulos 
de Flegel, pero con el sigriifkado de ’'hegelianos de izquierda' designa el 
partido revolucionario de b subversion frente a Hegel En su epoca -en 
contrast? con los “hegelistas*- se los llamd "'hegeLianistas", para caracteri- 
zar el gesto revolucionario de esos jdvenes. Al niisrno tiempo, la diferen 
cia entre viejos v jOvenes hegelianos 1 iene urca referenda mediata a la dis- 
tincidn hegeliana entre “viejos” y Advenes" que Stimer (rivialitd. En el 
sistema hegeliano de la etiddad, los viejos estan desiinados al verdadero 
gobierno, porquesu espiritu ya no piensa en lo singular, sino en “lo uni¬ 
versal''. 47 Con “indLferencia 11 efectiva frente a los diferentes cstamentos, sc 
ponen al servido de la conservation del todo. Los viejos no viven, como 
los jbvenes, dentro de una tension insatisfecha con un mtindo que les es 
inadecuado, por lo oral sienten ''repugnancta por la realidad'"; tampoco 
existen eon viril “adhesion'" al niundo real, sino que> en tanto que ancia- 
m>s N $e splican, sin ningun inferfts particular por esto o aquello, a lo uni¬ 
versal y a lo preterito, y a eso dehen el cnnodniiento de lo universal. En 
cambio Jas existences juveniles se adlueren a lo individual; estiii sedien- 
las de future y dcseosas de modiiicar cl muntlo; por cso proved an y exi- 
gen el programs de separate de lo vigetiteen la illusion de que, con pre- 
mura,dcbenajus(ar un mundodesajustado. La realizacidn de lo universal 
les parece depender de una ckudicacion del deber sen En virtud de tal 
direccidn a lo ideal, el joven tiene la apariencia de poseer un sentido mis 
noble y un desinteres mayor que el hombre in ad urn, que es active en el 

46 Goethe, ASci.vr?rre^r mud J?cyJtwio-tsen, op. at. h N' 1 Syg. 

47 Schtifteti zrrr iWitri: umi R&lTtiphifoi'vpIri? [EscrildS sabre polities y filo-sofui del 

dtrechuked. Lasson, Leipzig, i<fiA, pp, 4H3 y as., § ^,Zn^ Pfuimimcmtfogk-, 

ed. Lasso it, Leipzig, i^O", p. gift. 
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mundo y penelra en la razbn de fa realidad, Solo por obllgaclbn, la j liven 
Hid aimple el paso que Neva basta el reconocimlento de In que es> y siente 
ese paso como el amargo trinsito a una vida filistea,. Fero se engafta si com- 
prcndc frSa rclacibn como dcrivada do una neccsidad externa y no de una 
necesidad rational;, en la eual vive la sabidurla tie los viejos, libres de tod os 
los uiterescs particuiares del prescntc. 

Kn contraste con esa estimacion hegeliana de los jdvenes y los viejos, 
los jbvenes hegelianos representan el parddo de la juventnd, no porque 
fuesen realmente jdvenes, si no porque superaron lacondencia de los uni 
tadores. A1 conocer la in.sostenibilidad de lo vigente> se apartaron de lo 
K universal” y de lo prefer!to> para anticipar el future, urgir lo "detennl- 
nado" y"singularly negat las existertcias dadas, El deStino personal de lodoS 
ellos muesira los rnismos rasgos caraccertsticosr 45 

F. A. Lange advinib cierta vez qut Feuerbach se habia eltvido desde los 
abismos de la filosofia begeliana hasta una especie de superflcialidad y 
que tenia mas caricter que espiritu, sin por eso perder del todo los vesti 
gios del profundo sentido de Hegel. Mo obstante los muchos "por tanto* 
su si stem a se cierneen una oscuridad mistica, que de nlnguna manera se 
puede aclarar por la acentuacibn de la "sensibilidad” y la “intLiitividad" 
Semejante c&ract eristics no s6lo condeme a Feuerbach* si no a todos los 
jovenes hegelianos. Sus escritos son mauifiestos, programas y res is, y no 
un todo en si mistno plenu de oontenido. Sus demostraciunes dentiflcas 
fueron, en manos de ellos, pnodamas electistas. con las eualcs re dirigian 
a la masa o a los individuos. Qiiien estiidie esas obras tendri la experien- 
cia de que cllas, no obstante el tono airado, dejan un sabor insulso^por- 
que eon medios menesterosos plan lean exigencies in men sax y eonvier- 
ten la diabetica conceptual de Hegel en un medio estillstico retbrico. La 
manera de reflex ionar por contrastes con la que soban esc rib ir es uni- 
Forme* aunqne siji simpliddad; y brtliante, sin luminosidad. Burekhardt 
liabia oomprobado que el inundo, despues de 1 & 30 , comenzb a vol verse 
“*mas vulgar”; pero dieba comprobacibn no re con firm b en d lenguaje que 
enese entonces se volvib usual, piles la expresidn encoutraba placer en la 
polemica pesada, en la pompa patbtica y en las imagenes drasticas. Tam- 
bien F. List const it uye un ejemplo de lo dicho. Su activismo critico no 


4S l. na instruct iv^ e inyeniuss Mratterizacif'in de lus pvcncs hcgdiaines hc hall.i en 
l.i obra pulcmica dedicaxia a L Hcuerbacib-, del profesor de filosofia de rteuldherg, 
vun ReiehJin Mdde^g, liluliidu. Die Autolattie cidtT Sdbiianbtiim^ eirr Gchcimnis 
<kr jutighi'gi'kdii'r] Phiivwphic [La Tiutuklria o In a do radon de d niivmo; un 
seCrelo de lu llleisofun de dus jdvenes llegeliittuisL Ffurilieicn, JS4.C 
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conocLa I unite alguno„ pues 1 q que queria llevar a cabo era en todos los 
easns* y a toda costa* 3 a “alteradGn”' 19 Y, sin embargo* la mayorSa de ellos 
eran personas desesperadamente ho nest as, que com prom et tan su exis- 
tencia real cn lo que querian realizar. Como ideologos del dfrvCnir v del 
inovbniento se atuvkron a I prineipio hegellsmo dela negalivadad diabe¬ 
tica y dc la contradkcidn que muevc el mundo. 

Para sus relaciones rnutuas es caracteristico el hecho de que trataron 
de sobrepasarse unos a otros* dentro de un prnceso que las entreliazaba 
entre si. Llevaron los problemas que la epoca les proponia hasta las con 
secuencias tilt l mas y fueran de una mortal coherencia. S6lo vinculados 
reciprocamente por una oposktOn coroCin, pudkron desatar ficilmente 
sus alianzaS personales Y literarias ydeesemodo SepamrSee insullarSe unos 
a otros* segiin el c Klerk) de los propios radical ismos, llairtandose^pubk- 
rinus lh o “neaccioiidrios". Feuerbach y Ruge, Ruge y Mars, Mars y Bauer, 
Bauer y St truer constituyen pares de hermanos-enemigos, pues solo la 
casualidad dir a en que instante acabarin por reconocerse anno adversa¬ 
ries. Son^hombres de cultura descarriada*' y existences tracasadas que tra- 
ducen su& doctos conodmientos en estilo periodistico, obligados por la 
coacckim que deriva de las relaciones sodales., Su vocation mis peculiar 
era la de ejeneer una “libre” profesi6n de eserilones; pero de Uecho se enoon- 
traban en constants dependenda de capitalists y edttores, del pdbbco y 
de los crfticos. La profesibn lilerarta, enlendkla como vocaci6n y como 
objeto de lucro, solo alcanzo vigcncia en Alcntania alnededor de 1830.^ 

Feuerbach se senda^escritory hombre*' en sehalado sentida^ Ruge tenia 
11 n expreso ingento periodistko; Bauer vivid dc su profesibn dc literate y 
la existenda de Kierkegaard &e identified con su '"call id ad de autor'* A 
pesar dc su apasionada oposicidn al periodisano, Kierkegaard se vinculo 
con los deni is po r 1 a I n tendon de querer act uar t) n lea mente a trav£ s de sus 
escritos, La particular determlnacibn -que atrihuye a su “eflcada como 
escrilo r 31 - de ser un autor que se debe hallar “en los lino Les entre lo por¬ 
tico y lo rdigioso” no solo lo diferendri, sino que tambien lo relacionb 
con la actividad iitcraria de los hegelianos de izquierda, que tambien sc 


49 Cf- K. Heck it, and Masse [E ; .l hnirbre y La m@5a] 1 Op, fit,* pp, fto ys*, 

50 Para la historia sucial de la actividad litcraria en Alcmama, vease W. IL Rll l KI, 

Die bitrgerliche GeseUsehaft [La aodedad bur^uesa.] [1S51I, 3" ccJi., Libra 11, cap. 3, 
pp. jag y si... cf. A. de Iboquevillc, this! alte SfnntJiwi'crr and effe Leipzig, 

Libro m, cap. 1 [trad, esp.: Ei Anriguo Hegimett y ta Revolution, Mexico, fce, 
ickji 5 j; G. Scud, It! rtlusivns da prvyrei. Parts, pp. S3 y si, 107, i/D. 

51 Para ciac punio veasc el (raLado de Feuerbach DttSchtiftsitflct Mid dtr Mcttich 
[Ell escrilOr y el hombre],3‘ ed., 111, iqy y 4S. 
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movian en las limitejs entre la filosoffa y la poMtica o la poLftica y la ceolo> 
gl'a, Medianteesos hombres a a Hegel le toco en suerteel paradoiico destino 
de que su sislerna, que como ningtm olro anlenor exigk el “esfuerzo del 
oontepto", sdlo cntrara 4n circulation y atcansara los mas vastos cfectos a 
travel, de una enirgica popularizadbn, Si es verdad lo que I legel deck -que 
el hombre individual es positivamente libre y "algo" en general solo dentro 
lIc lo “universal" de una prolesion determinada-, 51 ententes Feuerbach y 
Ruge, Bauer y Stirner, Marx y Kierkegaard fueron negativamente libre.s, 
y fuera de eso "nada" Cuando un amigo de Feuerbach se esforzo por con* 
seguErle un cargo academico, Feuerbach le e.scribib en respuesta:: “Quanto 
mis se hace por mb tan to inenos soy yo, y vice versa. En general soy,algo, 
en I auto no sOy nada" 

Hegel se sabte libre atm en medio de llmindorses burguesas; y para 01 
no era imposible, como funcionario civil, ser cl mismo y ser algo, es decir, 
ser un "sacerdote de lo Absolute'* Refiriendose a la vida de los fElcsofos de 
la tercera epoca del espiritu.^ por tanto a los filbsofos del comienzo del 
mundo ‘hnoderno*, deck que tambien sus drcunxtancias vitales eran dis- 
tintas a Las de la priinera y la segunda epocas. los filbsofos a ntiguos habian 
sido individuos^pldsticos" que aeunaban la prop la vida segtio sus doctri¬ 
nes, de lal modo que,en esteeaso, la fdosolk como tal tambien detetmi- 
naba la con dido n del hombre. hit la Fdad Media fueron pnncipalni.en.te 
los doc to res en teologla quienes enseharon la filosofia y, como eclesi^sti- 
Gos.se difercnciaban del mundo rcstante. En el trdnsito a la tcrcera cpoca 
moderna, los filbsofos, Enconstances, vivieron vagando, como Descartes, 
en lucha intEma con ellos mismos y, en lo exterior, con las rclaciones del 
mundo, A partir de entonces, ellos ya no constituyen una clase particular, 
sino que son loque son en conexibn civil con el Fstado: es decir, einplea- 
dosy,al mis mo tiempo, profesoresde filosofia. Hegel interprets tal modi- 
ficacidn como la “recond l iacibn del principio mundano consign mismo" 
pork cualeada uno estabaeti liber lad de const ruirse un propio “mundo 
uitimcV; independientemente del poder de las relation es que se ha than 
vuelto esenciales. El filosoto podia ahora abandonar el aspecto "'externo" 
de su existencia a ese ^ordtn” asi como el modo de vestirse del hombre 
moderno esta determ inado por la modi EL mundo moderno es, precise - 
mente, ese poder de la dependenda, que ba llegado a ser multilateral, de 


52 REchtsphiiospphie [ i- ifeofj'ti del rferecAo], 6, jduj., $ 7, Zus., $ hj?, Zus.\ 

Phii&ivphixdtr Pro^deutik |PrupecRiiiieu fiJosbfica], 'i 44 y s.; Sihr. ?ur JWrriJt mnJ 
Rethtsphitot., vp, t if., p-, 475. 

J3 xv, 27? V ss. 
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los ho nib res entre si, dentro de relaciones clviles. Lo esencial, concluye 
Hegel, es “seguir siendo Fielesa los propios fines 71 , eri esta conexidn dvico- 
eslatal, A d todavia le parses algo total mente so nci liable el scr fibre para 
la verdad y , a l mismo tienipo, depen diente del Estado, 

Asi como para Hegel ha side sigdifieativo elhceho de queel, quedando 
dentro del "^istema dc las ncccsidadcs'l siguicra siendo fid. a an fin pro- 
pio que lo sobrepasaba, asf tambien tuvo importance para todos los s jee- 
sores la circunstanria do que con el Fin de lograr sus metas se sustraieran 
al orden burgues, En virtud del choque provocado en. los circulos acadd 
in i cos por sus Pensamientos sob re la muertey hi inmartafidad, Feuerbach 
tuvoque rentmclar a k obtsnei&n del cargo de docente libre en Erlangen 
y, a lo sumo, le hie posible snseAar^privadamente en una a Idea que hasta 
carecia de iglesia". Solo aparecio una vti en publico, euan do los estudian- 
tes lo llainaron desdc Heidelberg en 1S4S. Ruge sintid el destino propio de 
los intelectuales revolucionarios todavia mas duramente: en constants con- 
flicto con el gobierno y la policia, perdid en seguida su cargo docente en 
Halle; su intento de fundar una academia libre en Dresde fracasb y los Amu- 
les de ciencia y a rfe, de los que lire ra coeditor, dejaron de aparecer despues 
de pocos aftos de haber ejerddo una exitosa influencta. Para no caer por 
segunda en prisibn, huy6 a Paris, luego a Suiza finalmsnte, a Ingla- 
terra. Iiebido a sus con cepe i ones teolbgleas radicals, K, tiauer fue despo- 
jado de su cargo de profeson poreso se convirtid en escrilor libre y en el 
centro de los "fibres*' dc Berlin. La constante lueba contra las penurias dc 
la vida no quebraron>en modo alguno, su firms caracter. Stirner, que al 
comienzo file maestro de escuda, se desmornlizo ante la presion de mise- 
rias pequeno burguesas, v finalmente consumio su existencia en traduc- 
clones y vivid can los ingresox quele produeia una lecheria. Marx fracaso 
en su plan de habilitate en filosofk en Bonn. Kn primer lugan aeeptb k 
redaccibn de los Anaief franca-ale mattes, cuyos ekbor adores eran, entre 
otros, Rugs y Heine; mis adeknts etulgrd a Paris, BasiJea, Rrusslas y Lon- 
drtStviviendocon indigenteshonorariosde escritor y period ista,en medio 
de prestamos y deudas. Kierkegaard jamas pudo decidirsc a emplear su 
habiiitacibn en tcologaa para la obtencidn dc un cargo de parroco y no 
quiso "redueixse a la finitud” para “realizar lo universal. Vivid del ^propio 
credito' 7 , como un“rey sin patria”, seglin designaba su existencia de literate, 
y, materialmente, de la herejicia de su padre, a la que dio fin en el momento 
de derrumbarse > agotado por la lucha coiitra la Iglesta. Pern tambien Scho¬ 
penhauer, [>ii bring y Nietzsche sblo estuvieron al servicio del fistado pasa- 
jeramenle; Schopenhauer, lie no de desprecio por iL los fildsofos de k uni- 
versidad 11 ', volvid a su vida privada, despues dc su fracasado intento dc 
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compel ir con Hegel en la Universidad de Berlin. Dub ring fue sepa radio de 
su cargo de profesor por razones politicos y Nietzsche,despu£s de pocos 
afiOi h st despidi 6 para siemprede la Universidad de tksilea, Nodejabade 
admirar Ja independencia dt Schopenhauer rtspetto del E-stado y dt la 
sodedad. Todos ellos sc sustrajeron a los v in culos. con d mnndo existenlc 
o, mediantc una crrtica rcvolucionaria, quisieron subvcrlir la condition 
actual de lo existente. 

La division de la ascuela de Hegel en hegelianos de derecha y de izquierda 
estuvo objetivamenteposibllitada per la esencial ambiguedad de Las L! supe- 
raciones™ dial^cticas de Hegel, que podian ser interpretadas tan to de manera 
const rvadora eorao revol udonaria, Sdlo se necesi laba si mpl i flcar de mode 
"abstracted el metodo de I legel para que pudiera lleganie a la proposition 
de F, Engels, caraeterisliea de todos los hegelianos de izquierda: “El con- 
servadorismo de esa conception es relative; su caracter revolution a rio, 
absolute". Eso se debt a que el proceso de la historia universal es tin movi- 
iniento del progreso y„ par eso, una constants negacion de lo vigen te , 54 
Engels demostrb, pues, el caracter revolucionario contenido en la propo¬ 
sition hegeliana de que k> real es tambien racionaL En apariencia, tratase 
de una proposition reaccionatia; pero, en verdad, es revolticionaria, puesto 
que Hegel no emend 16 por realidad lo exist ente de modo totalmente casual, 
sino un ser“verdadero”y"necesario 1 rForeso la tesisdela IHIosofta def Jere- 
chc* en apanencia conservadora del list ado, se puede convertir,“de acuerdo 
con todas las rcglas" del modo hegtiiano dc pensar, cn su contrario: 'Todo 
lo vi genre merece sucumbir’,^ El mismo Hegel, por cierto, no extrajo con 
seniejante rigor esa consecucncia dc su dialectica; antes bicn, cl aspecto 
contradictorio y criticamente revolucionario de la conclusion de su sis- 
tenia estuvo encubierto por ei dogmatico y conservador. Por eso se tenia 
que liberar a Hegel de Hegel mi$mo y, de heebo, media ri te k negadbn 
metbdica de lo vigente debia darse la razbn a La realidad. La divisibn de la 
escuela hegeliana, pot tanlo, descansa en el hecho de que en Hegel las 
proposiciuncs acerca tie la ra tiunalidad de lo real y k realidad dc lo racio- 
nal,* unidas en un solo punto metafkico, se considcraron aisladamente, 
segun las direcdoncs de derecha o de izquierda, en primer lugar en la cues- 
tidn acerca de La religion y, en segundo lugar, en La reterida a la politics. 
La derecha acentub la circunstancia de que solo lo real es rational, y la 


54 K Eingrli, Feuerbach-, op. r?J., p. 5. 

2$ Cf. M. Hess,yp. tii., p. y A. Herze]), Eri»ncmttppn IMertLorias], Btfriin, iy<j7,1.1, 172 . 
56 CF. Michelet, E’rn'wpcifc/crrrj^j.^t'sc^irc^-Tt*’ iJer neutSKti driitsefien Phihwpiiic..^ op, tit, 
pp. 315 y y w y **■ 
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izquierda 3a de que solo lo rational es real; mientras queen Hegel, al mentis 
desdeel pun to de vista formal, d aspeeto conservator yd revolucioiwio 
eran Indiferentes, 

De atucrdo con el contenido,la subversion metbdica de k filosofia begc- 
liana se refirid, en primer lugar, a su ea racier de ser una leologia filosti- 
fica. El confticlo concern ia a la intcrprctacion atea o leista de la lllostdia 
de la religion: ;lo absolute tenia exisbencia real en la encarnacidn divina o 
solo en 9a human idadf 17 En este combale, sostenido por Strauss y Feuer¬ 
bach contra los residues dogmatieos del cmtianismo filosdfka de Hegel, 
la filosofia deeste, tomo dijera Rp5enkranz h “atravesb en si misnia 1 ’ la epoca 
de lasoflstica; peto nopm“rejuv^«erre"sioo^e;n Hauer y Kierkegaard- 
para revoke radiCalmcnte la crisis de la religion Crisliana. La crisis poh- 
lica, porotra parte, no se mo&trb menus important y se manifesto en la 
Critics de la Filosofia del deredun Ruge la provocu y Marx la ext nemo. En 
las das direcciones del ataque, los jdvenes hegelianos h sin saberlo ellos mis- 
mos, retornaron a los escritos juveniles de Hegel sabre leologia y politics. 
En esas obras, Hegel habla desarrollado con todo rigor la problematics 
del Estado burgues y de la religion cristiana, segtln el criteria Je la polis 
griega y desu religion popular. 

Dentro del derrumbede la filosofia hege liana deben. diferendarce ires 
fases: Feuerbach y Ruge tralaron de twi)j/aritiflrk filosofia de Hegel de 
acuerdo eon el espirilu de una <5poea que sc Katun modilkado; B. Bauer y 
Stirncr hicicron sucumbirla filosofia en general, llevandola a un criticismo 
y a un nihilrsmo radicales, Marx y Kierkegaard sacaron consecuencias ext t e¬ 
rn as de la situacion alterada: Marx dest ruydel mundo capilaiista-burgues 
y Kierkegaard el mundo cristjano-burgues. 


a) L Feuerbach** (1804-1872) 

Como todos los fildsofos del ideal isino aleimSru tambi^n Feuerbach par- 
lid de la teologia protestante, queestudid en Heidelberg con d hegeliano 
Daub y con Paulus. Sobre las Iccciones de este ultimo dice, en una carta a 
sus familiares, que se le presentaban corno una telarana de sofismas y un 
instrumento de tortura, mediante el cual las paiabras se maltrataban hasta 

57 Cf. K. Hschcr, "Feuerbach and die Fbiltssinphie unserer ZeLt 1 ", op. erf., pp. iqS y ss. 
Scgun limber, la cuestldn send saber “si al ] )u>s extraimmdano habrEa qyc 
srpaltarlo cm la Lbgfra t) en la antropologla” 

5li Cf, para uuestra expos kkSn el esludio tie F. Lombardi, L Feuerbach, Florencia, 
en el que se exprcsa]] lot ptualdos fiisldrkus de! heseliauisHlu iuiliuno 
(Spavtrnla, Temmassi. LabrLola, De Sanelis). 
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llegar a ronfesar algo que jamas habfan signifkado. Disgustado por esta 
n de una sagaddad fracasada” desert ir a Berlin, do nde ade- 
mis de Schleiertnacher y Marheineke enseflaban Strauss y Ncander. S63o 
incidentalmcnte meneionaba la filosofia; pcrO ya cii la primera carta cscrita 
deride Berlin, deefa; 

Ten go la intention [,..] de dedicarme este seme&tre sobre todo a 3 a 
filosofia, para completarcon mayor utllidad y pmfundidad el curso filo- 
sdfico prescrito en este ano, Por eso he oido dases de Ibgica, metafisica 
v filosofia de la religion dictadas por Hegel |. Esas 3 ecciones me 
gusto n i nfinitamen le, aunque n o pot eso tengo lain tendon de volverme 
hegdlano. 

Dcspucs de veneer la nrsisteneia dc su padre, paso por entero a I studio 
de la filosofia.. L11 ego de estudiar dos a nos con Hegel conduyO su prepa¬ 
ration con una disertacidn tit u I a da De ratiane una , universali t infinite 
que, en iBiS, envio a Hegel junto con una carta. En ella declara express - 
mente ser su disdpulo mas di recto, y dice que esperaba haherse apro* 
piado algo del esplritu especulatlvode su maestro. 

Las transformaciones revoluctonarias que mis tarde Feuerbach debia 
introdneir en la filosoffa de Hegel ya apareclan en esta carta, escriita a los 
24 a nos, a trauisde conceptos hegehanos. Deantemano justifkaba losdefec- 
tos de su disertacidn, porque dla pretendfa scr una apropiaciun " viviente” 
y 'libre”de lo que habta aprendido de Hegel, Tambien acentuaba ya el prin¬ 
ciple de la "sensibitidad'', pucs la Idea no debia atenerse a! reino de So uni¬ 
versal, pasando por enclma de lo sensible, sino que -a parti r del “cielo de 
pureza Lncolora”y de la “unidad consign mlsma"- tenia que sumergirse 
en la intuiciOn, en la cual peneira lo particular*® con el fin de incorpo¬ 
rate lo que hay de determinado en Ins fendmeuos. El Logos puro necesi- 
laba “encarnarse”: la Idea, “reaUzarse" y “inundaiuzarse", En el margen 
advtrtia —como si hubitse presen tidosu propio destino-queal proponer 
esa sensibilization y realization no pensaba en popularizar el pensamiento, 
ni tampoco transforma r el pensar en una intuition fija y obtusa o cam- 
biar los ooneeptos por imagenes y signos, justificaba la tendencia a la mun- 
danization, porque ella se funda ‘"en el tiempo” o iL 3 o que es lo misruio” en 
el esplritu de la filosofia hegeliana misma, pues csta no es c nest ion de 

59 CL Ejumbardi, op. cit. t pp. j/ y ss. 

60 Frfefr, i, 115,, Schilling uittibi^n It* ubjeui lo misiim a He^d, cuyo Gtt&ceplo 
"cfcnde" Li represenUidii] sendble, porque m» la lliict) desiemltr busta la csfera de 
la itpresentarijfoi {Wtrke, parte 1, t. 162). 
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esoiela,sino de humanidad,* 1 La direcridn ant icrist Sana se express siem- 
pre muy ciaramente. El espirLiu se halla ahora ai comiemo de <L un n uevo 
perfod-o universal ' 1 y a h plena realizaddn de la Idea le correspond? des- 
Erofiar tl “si-misrao' 1 -el eSpLritu unit# cn tanto cs- que ha dominado el 
mundo desdc la era Crist Sana y, de ese modo, debe triunfar sobre el dua- 
lismo entree! mundo sensible y la religion supra-senslbie, asi como sobre 
la dualidad establedda entre La Iglesia y el Estado:* 1 

Por cm no corresponds ahora desarrotlar los conceptos en la forma de 
su universal idad, es decir, en su pureza absfracta yen su cerrado ser- 
en-sS mismo, si no que se deben aniquilar y desbaratar, de modo real y 
en nombre de la verdad, los modos de toUtebir hiStbriCQ-Uiliversales 
hasta ahora vigemes y que se re lie re n al (iernpo, ala muerte, a lo m ma¬ 
il en tv, a lo Crascendentc y al yo, asi como tambien al individuo y a la per¬ 
sona, absoJutamente concebida, es decinen tanto situada fuera de la fini- 
Eud, en Id Absolute, o sea en Dios, y asi sucesivamente. Se debe aniquilar 
todo cuLinto se halla contenido en el f'undamento de la historia hasta 
ahora transcurrida y tambien la iuente de las ideas cristianas, tanto orto- 
doxas como raeionalistas. 

En lugar de todoeso deben entrar los conocimientos que, au.nque iL tmpll- 
dtos’L esl&n encubierlos en la filosofia moderns. El eristianismo ya no se 
puede concebir como religion absoluta. Sofo constituye la antitesis del 
mnndo antiguo y ademaa le ha dado a la naturaleza un puesto no-espiri- 
tual. Tambien la muerte, que cs un aconteoer natural, rige para el cristia- 
nismo de un modo por entero privado de espiritualidad come ,l el mas 
inevitable jomalero en la viha del Sehor”* 3 

i.a medida en que I'euerbach, no obstante esta apropiacibn que era 
algo mdsque meramenie “libre” estaba familiarizado con el pensar de Hegel 
lo muesira su critics, aparecida en 1835, al Anti-Hegth de Bachmanri,* 4 la 
cual cast podria haber sido dc I iegel mismo. A lo largo de sesenta y cua- 


6] 11,413, 

fii I’jra I;l tonckncia He- iii ^pnea en E : cuerhiiL'h, vease In irumducriiin a 1 q$ 
ImltSgei^nfrejj jiHensamiit-ntos dc La. muerte] dc iSvu: "quienes entLendan cl 
leuguaje con que habla el csplritu dc la histcria del mundo no podran susEraerse 
. 1 1 Lonocimicnto dc que n uestro presenEe const ituye cl termino dc un g:„Hi 
peooda de La historia de la humanidad y de que, preeisamentr por esu, ce ci 
eomienzo dc tma vida nuevit". 

t"q Briefs, i„ 214 y ss, 

64 tJ K iS y ss. 
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tro pdgtnas recbazael empmsmo “no conceptual” de Bach maim con una 
sagaddad y una ponderacihn quecorrespondsplenamente a la critica fllo- 
$6Eca, tal cbmo Hegel la habia desarroDado en &u esenda,® 1 aplic^ndola al 
entendim lento vulgar del hombre.^ Feuerbach distinguio dos clascs dc 
critica; la del conodmiento y la de una equivocada comprensibn, La pri- 
rncra sc rcficrc a Li esencia positlva dc las cuest tones y toma como critcrio 
del juicio estimative las ideas fundamentales del autor; la comprension 
equrvocada, en cambio, aprehende desde fuera lo positivamente filosbfico: 
siempre tiene en la cabeza algo diferente de lo que tenia su contrincante 
en la suya* y cuando los conceptos deeste superan laspropias represents - 
clones, ya no entiende nada mis. Feuerbach demuestna a Bachmann que 
no ha cnlendido en lo mils mtnimO las teOrias de Hegel acerca dc la iden- 
tidad de la filosofia eon la relig&n, de la Lbgica con la inetafisica, del sujeto 
con d objetdi dd pensar con el set, del toncepto con la re-alidad - 5 u critica 
a la idea hegeliana de Dios es una grosera parodia: la superfieiialidad y la 
falta de profundi dad de las objeciones de fiachmann contra las ideas “mis 
proftmdas y sublimes” de Hegel no son dignas de critica aLguna, 

Con relacibn a esa a plication escolasttca de las categorias de Hegel, es 
compressible que Rnsenkranz haya podido escribir, SLete artos mis tarde: 
“$Qui£n hubiera pensado que la filosofia de Hegel, que Feuerbach cierta 
ves defendiera conmigo. contra Hachmann. en su pokmica contra d Atth- 
Hegel de este ultimo, se rebajaria tan to en (IT”. 6,7 Sin embargo, el mismo 
Feuerbach, apeJandu a la critica que Lessing dirigio contra los cncrmigos 
dc la ortodoxia, explicb despues su prapia critica al Anti-Hegel dkiendo 
queen ella solo habia sido un partidario"intcrmitente"de Hegel, frentea 
los ataques Lintifilosdficos h y que seria apresurado pensar que quien escribe 
contra el oposltor de una cos a, al hacerloasi,se dec Lara ria incondicional- 
menteen favor de £steu Antes bien, el Anti-Hegel ya entonces estaba oculto 
en Feuerbach mismo;' c pero, predsamente, porser sriln un Imrnhre a median, 
lo obligu£ a callarsdl* 4 

Feuerbach sc mostrbpublicamentccomo contrincantc dc 1 legcl cn 1839, 
con un articulo aparecido en los Anffier dc Rugc\ titulado "Para una cri¬ 
tica dc la filosofia hegeliana"! Esta critica concucrda cn todos los puntos 

frj I EegcL XVI, 3J y ss. 

66 Ibid., lip. 50 y ss. 

6 j Sludicn, Parte v, sei ie 3, p. _32fii cf. Feuerbach, ilrtcfe, 1,23ft y 24 l. En su s eg Linda 
monugrafia subie Hegel (p. 313), btosenkranz ubserva que la pc Irinka -de Feuerbach 
contra Hegel habia causa do gran placer enlre qu idles. no putlieron sobrepasar 
Ui lercera parte de la FefwmiUvIvxiit y el pi inn: r luulu deb Ldgiat, 

6B Bncfe, 1, jcrtc 
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tigos que se dejardn matar para defender la verdad, Kierkegaard es el antf- 
poda content por ineo de la propaganda de Marx en pro de nna revolu¬ 
tion proletariat mundial. No obstante eso* Kierkegaard eontibid U fuer&a 
peculiar del comunismo en d "ingrediente” de retigiosidad cristiana Cdn- 
tenido en el.* 1 


g. El vinculo de Schilling con losjdvenes hegclhmos 

El complejo ataque llevado a cabo por los jdvenes hegelianos contra el 
sistema de Hegel estuvo favorecido por el and a no Schelling, quien en 
1^41 ex pom a su filosofla Ultima en Berlin, Entre sus oyerites se eneon- 
Iraban coetartcOs Ian dilercnteS CO-mo Kierkegaard, Bakunin, F, Engels y 
Burckhardt 1 * 1 La potent lea oon quebchdfingabrte &u filosofla “positive" 
se dirigia contra la ontologia de Hegel, que, segun el, era mcramentc 
"negativa” capaz de concebir solo el ser posibie y no el ente real, que 
precede al pensar. Con e&te ultimo acontecimiento de la bistoria de la 
iilosofia clasica alemana eomienza la “fllosofia de la existential que Marx 
y Kierkegaard desarroUaron contra Hegel deade los pantos de vista de la 
exterioridad y de Ea interioridad, respectivamente, 

Originatiatnente, el term i no existential era el coneeplo eseoUs-tieo que 
se oponia a la essentia o esentialidad- Dentro de la filosoflaeristianade la 
Edad Media, la diferentiation concernla a todo ser creado por Dios, pero 
no a Dios mismo. Para d ser de Dios regia la circunstancia de existir esen- 
c him ente, porque a su ser le pertenece la perfection y a esta le cones- 
ponde la existencia. Solo en Dios la escncia y la existencia se dan juntas o 
en uni dad. La tarea de la demostracibn “ontologica" de la existencia de 
Dios, de Anselmo de Canterbury, se proponia demostrar esa unidad, y 
en el sentido de el la tambifn argirnientaron Descartes, Spinoza, Leibniz, 
y Wolff. Unicamente la cHtica de Kant trato de refutarla en prlncipio, por- 
que no permitia entresacar la “existencia” de an “concepts" For el con- 
cepto no pueden diferenciarse titn tdtrOS reales de cien talcros potables: 
lo que los distingue -lo positive de la “existencia”- reside fuera del sct- 
que o esencia. Esta separation critica entre lo rjtfe cs algo y el hecha deque 
en general algo ‘"sea” vclvio a seranulada por Hegel, La log/™ define lo real 
romo "la □ n idad inmed i atizada de la esencia y de la ex istenc ia, o de lo i nte- 


iBo Vcase N. Licrdiaiev, Wahrheitund Luge des Kammunisntus [Vtrdad y mrnUra del 
axnunisiiKij, Lucerna, 1934. 

]lii Kierkegaard, TrJxr-t'irrftcr, l, 169 y ss,; Marx-Engels, Go. Aiwjk. lOhm-s eomplclas], 
L/i, 173 y ss.; Eli rckkiird L, Carla ii Kiilkel del 1.1 de iuuiu de 1841. 
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mente lo contraries en el los individuos participan, en fantn individuoSj del 
Estado, concebido este tomo la res publica dg aqu^lbs. El cotnunismoi ial 
como Marx ]o entendia en oianto liege! ia no, eonsisle en la verdadera diso- 
lucion de las rdaciones inescndaltS tit la existcncia K cs dcrir, en la identkiad 
social de la razjbn eseneial con la existence real del hombre que enisle como 
miembro de una com uni dad. Hegel solo rccontilio ambos a spec to s dc mode 
abstractor mientras que en la realidad aceptb, tomo contenido de su expo¬ 
sition, la contradiction, histtiricamente condicionada, entr-e la existence 
privada'individualizada y la existencia publica-comum. 

Semeiante contradict ion moderna nose habla produado mi en la anti- 
giiedad m en la Ed ad Media, En efecto»el hombre privado propiamente 
dicho dc la anligiicdad era d eselavO, que no participaba dc la com uni - 
dad y que, por eso mtsmo, no era “hombre” en el pie no sentido de la 
paiabra.^ En la Edad Media, tod a esftra privada tie vida significaba, ai 
niismo tiempo, una esfera publica corporativa: la vidla del pueblo y la del 
Estado eran identicas, aunque el hornbre no estuviese todavla liberado. 
Solo la Revolution Francesa produio la abstraction de la vida privada 
junto con la del Estado linicamente politico, y contibio la libertad del bur 
guescomo siendo la libertad negative del Estado, Eero la verdadera liher- 
l ad ^ria la de la eo munidad suprem a, dentro de un a “coti tun idad de hom - 
bres lib res”. Sin einbat^o, el sent i do de la libertad desaparetib del mundo 
junto con los griegos, y con el eri&tiaflismo el sentido dc la igualdad se 
ocultd en medio del vapor azul del cielo: solo una revolution radical de 
las relaciones subsistentes de la existencia podria producir una po/rj 
ampliada en cosmopofo, e& deeir, la “verdadera democratia 1 ' de una sucie- 
dad sin clases, y solo a una revolution tal le seria posible realizar ia filo- 
sofia del Estado de Hegel en el elemento de la sociedad moderna. Unica- 
mente en esa p$li$ del Future el mundo podti ser efectivamente nuestro, 
e$ dedr, se converts en uti ser-otro que tendri nueslra mi sin a natura- 
leza, mientras que el hornbre burgu£s y privado seguirS siendo necesa- 
ria mente ajeno a su mundo publico. 

En extrema oposidon a semejantc comunismo iilosotico, Kierkegaard 
radicalizes al ho mb re privado, convirtiendolo en "individuo” y opuao la 
Lnterioridad del ser-si-mismo a la esterioridad de las relaciones entre las 
masas, Losdos modelos peculiars de la existent la individualizada Fueron, 
para &\ t Srtc rates, en la pdas ateniense, y CristO, frente al mundo entero, 
tanto al mundo judlo coma al pagano. 


43 i/i> 457- 
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b. Kierkegaard 

Bn las ultimas piginas del Concepts de imtiia, Kierkegaard afinnri- que 3 a 
“krea tie la epoea 1 *era la de “braducir en la vida personal los- resultados de 
la cientia' 1 -pftniaba en la cierttia h^gfliana— y'apnopidrStlOb" pcrsonal- 
mcnks En efecio, stria ridieulo que alguLen. ert-scftase a lo largo de bu vida 
que la "realidad' 1 tiene signification absoLuta y muriese sin que esa reali¬ 
dad aicanzara otra vigencia que la proclamation de scmejante sabiduria. 
Como caniino para la conservation de la realidad habia que emplear la 
negatividad de la ironaa, que ensefia a “realizar la realidad ', en cuanto pone 
el correspond ieote acento sobre ella misroa. 1 ' 1 Cuando Kierkegaard, despu£s 
de omcluir su disertackVtb emprerdid viaje hack Berlin para escuchar a 
Schilling, esptraba de la filosdfia pobiliva de tSle ultimo la ada ration de la 
realidad que no habia encontrade en Hegel. Una nota del Diario dicer 

Estoy con tent isi mo de baber esc u chad o la segunda Lection de Sche- 
tling ~ indescriptible. Habia suspirado demasiado tiempo, y las ideas 
tambiem suspiraban en mt cuando Scheillng pronundaba la palabra 
“realidad^ refiriindose a la relation entre la filosofia y lo real, ante ml 
retnzalbadealegr[a f c-nmioen Elisabeth,, el fruto conceptual.Casi recuerdo 
cada una de las paJabras que £1 dijk> en ese install te. Quiza por ese carnino 
podria alcanzar claridad- Esa palabra tinka^ realidad, me recordaba todos 
mis dolores y tormentos filo-sdficos . 45 

A semejanfe esperanza le sign id en seguida el desengano: “Mi tiempo no 
me permite recibir gola a gota lo quc yo tragaria cun solo desplegar mis 

44 Sabre ef rv/Kcptv t (c irrmia t op, erf., p. 274, 

45 Tagebiicfter [EdariatJ b I, kjjj. (= Pap.y m a, 17^). Veast la expectativa. no mentis 
wperatizada de un erudito tan reflex jvu oemo Resenkranz: "El disturso inaugural 
de 5 c helling estJ adL Lo he devoradu, Si reali-ease sdlo la mitad de Lo ^ue pnoniete, el 
fin de su canera serla infinrtamente niiis grandioso qu-e su iniemcibn. Posee en 
grado supremo el arte de eneadenar, Qniere Llevar a la humanidad 'mils alL'i de su 
concicnda tiasta entonoes adqui rida 1 . Si lo log,rara, seria, mk que fildsofo, yn 
fundadordc religiones” MasadeLinte dice; tt l Juirantc cste ann, Schilling v siempne 
Schell ing. H11 vendad, lo mcnece. jCGnw un gran hombre fKinc Todo en mo% r imienio' 
Susi'ita [Oili>: deivde la region de la ludia (.hit la verdad hasla la znna (te las haias 

pasionn |_]. Cuando se nombr6 a Cabler como sucreor de Hcgd h sc habld de el 

durante cuatru semanas. Luegn, fue supri]iiido para siempre. Atiora, en cambio, han 
f?asadlo mcscs y meses, ytodoE Ion peruidierti, diarios y folletos nu hacen mas que 
ocuparse de Rebelling. Todo Berlin aprende ron el. Muchus begelianos entraban en 
seereUii liatativas diplomat!cas para saber ti Scllelliilg IIU lendria rdzdil en CenJlra tie 
Hegel y para determitiar si no deberian oonveriirse pubiicamente” Awi eirttrtt 
Tagebuch |De un dtario| 3 op cit. r pp. 7^ y s, y 107 y s.; cf. Eji^Is, 11,173 Y ^ 



LA DimiJdOH PE LA5 M E Df ACID H E S PE HEGEL... I 1£9 


lahios. Soy deinasiado viejo para oir leccion.es, asE como ScheUing es denia 
si ado v aejn para dicta rlas.Tnda su doctrina de la potenda delata una sup rent a 
bnpotencia 11 , 4 ® El eco de su desengafio por Hegel y pot Schilling se hallla 
en d siguientc epigrama dc la AitermttiYit: 

Cuando se oyc hablar dc la rcalidad a los lilosofos, csas afirmacion.es 
inducen a error, tal como si leyesemos en el escaparale de un ropave- 
Jero, e.scritas en un cartel, e.stas palabras: aqui se lava ropa. Si qulsiera- 
raos llevar nueslra ropa para hacerla lavar, nos enganariamos.. El cartel 
estaba colgado para vender la labia de lavar. 

A par i if de este punto, a (raves de los escrltOS de Kierkegaard, Se extiende 
una pole mica mis o men os explldta contra la ambiddn de la filosotia 
ps>r conccbir la rcalidad mtdiante la razdn. 

Kierkegaard no vio el fundamento para rechazar ei concepto hegeliano 
dereatidad, conioocurriaen Marx,en una dedueddndefectuosa del prill* 
cipio, si no en el her ho de que Hegel pretendid en general identitkar la esen- 
cla con la existencEa. Justamente por eso, jamas I Lego a presentar una exis- 
tencia “real" sino que sdln alcanp.-A la "existencia conceptual 1 ' e ideal. En 
efecto, la cssmtia de algo, o lo que es, conderne a la esencia universal; 
la adstentWy o el hecho de que algo sea, es siempre una existence singular: 
en oada caso mi propia y tu propia existencia, para la cual es decisive stro 
no scr. 4 * La critics dc Kierkegaard a Hegel nctorna a la crilica kantiana de 
la prueba ontologies de la existencia de Dios, con el tin de justifkar la dife- 
rcnciacidn estabkeida par este entre la esencia y la existencia, que era el 
“linico pensar sincero referido a la existencia* w Sin embargo, Hegel no pudo 
concebir la circunstancia de que la existence a “espedaliza" el pensar del ser, 
porque no pensaba corno hotnbre, si no como un pensador profesioital de 
un particular talento. Srtlo concehla el concepto del ser, pero no su realidad, 
que sietnpre es individual, 10 Mas la categoria de la individuaKdad no es 
una categoria entreotras ? siuo la detenu inacidn sobrcsalientc de la realidad 
en general. En efecto, ya segun Aristoteles lo real men te existenle siempre 
erra'estc algo determinado'i es dedr, Id individual, lo que esta aqui y abora. SJ 

46 lagebiicher-, i, 17O. 

47 Tagebtlcher, 1, 

48 'ia.gebtich.er> 1 1, ] 27 y s. 

lagebiicher* ] l., Kfi; rf, Feuerbach, rirwprrfsfllz, 22 v 25 , v la critics dc Hegel, cn Logit* 
ed. Lasso]), i, 74 v s.; xn, ,^6S y s*. 

50 vi, 2,07; vn, y. 17 y iSn rf, Feuerbach, Crfindfdti, 24. 

51 VJ t, J, cf. Feuerbach, Grundtatz, 23, 
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Eji la teoria hegeliana del concepto, la individualidad tambien estaba, como 
es natural, postulada como lo unico real* pero dentro de la mediiacidiii 
indifcrtnte entre lo particular ). r 1 o universal.' 2 La realidad singular sign ill- 
caba, para el, la determinabilidad particular, rcilcjada cn si misma, de lo 
universal; por tanto, el hombre individual represent aba una determinabi- 
lidad particular del ser universal del hombre, cuya eseneia cs ci cspirilu. 
Tal universal idad del ser humane, lo humano-universal, no ha sido cierla- 
mente negada por Kierkegaard; pero solo creia que era realizable a parti r 
de los individuals, mientras que Jo universal del espiritu (Hegel] o de la 
humanidad (Mars) leparecia ser existendalinemte inesencial 

Hn el fbndo, la pol£mica de Kierkegaard contra el concepto hegeliano 
de realidad sieffipre gira en lOrrtO de una idea CCtitrab que el “sistfcrtla" de 
la existenria no puede captar la realidad en general y que un “parAgrafo" 
que trait de la realidad dcnlro del sistema constituyv una protesta abso- 
luta contra ella: 5 ' 

A1 titular la ultima seccibn de la Logica "la realidad * se obtiene la ven- 
tafa de despertar la apariencia de que en la Idgica se alcanza lo supremo 
o, si se quiere dedrlo asi, lo Enflmo. Mien teas tan to, el da no sal la a los 
ojos-, puts de ese mode no se ha servido ni a la L6gsea ni a la realidad, 
Mo se sirnd a la real id ad , pues la Idglea no puede atravesar la contin- 
gencia,que perlenece esencialmentc a la realidad. Mo se sirvt a la Idgica, 
pucs cuando etla piensa cn la realidad, incluye en sf misma algo que no 
puede asimilar y anttcipa algo hacia lo que meramente debia predispo- 
ner, Como castigo se presen (a con plena claridad el hecho de que se diii- 
culta toda invest igacion acerca del ser de la realidad, incluso,y quizas en 
primer lugar, se la imposibilita, por que se tiene que dejar tiempo a la 
palabta para que, por ajr deeirlo, reflex lone sob re mi$ma; se le tiene 
que dejar tiempo para que olvide el error. w 

Lo ''contingent^ propiamtnte Jtcho, o tambien lo “maravilluso^'que I Iegel 
excluia del eoncepto de la realidad verdadera, consiste en el hecho de que en 
general algo es y de que yo existo.** Justamentc este mens iWfco de ser cous¬ 
in uye el L ‘ , uiteres > ' absolute en la realidad, mientras que la abstraccidn de 

Si Lagik, ed. Lasson, n, 2]fl y ee.; Lnc., §§ 112.-1141 Rechlsphilaiophie \ ¥ilosofta dei 
dcrccho |, $ 2ja Zus. 

53 vi, 

54 v,*ys. 

55 VI, i<i6. 

;6 VIE, IjS 111, 1*0 >'S, 
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Hegel exige que, dehecho»uno sea desinteresado frente aella.* 7 La iiunanen- 
eia del sisteina, dentro del cual el ser y la nada son posibilldades Irtdifenen- 
tes del pure y mero pensar, se detiene frente al interna de la metafisica.** 
Peru para cl existenlc mi&mo, la existcncia COmo tai es de supremo intcrcs y 
d “carilclCT interesado en el exislir, consiituye la realidad” “Lo que la reali- 
dad es, no sc puede expresar mediante d Icnguaic dc la abstraction. La rea- 
lidadesur inlier-esseentre lahipoteticaunidad abstracta del pensary el ser.'^ 

Con semejante encumbramiento del/rtctamr &ruftmj de la existencia, 
entendida como realidad decisiva en general, el problema universal del 
ser se desplaza, en Kierkegaard, had a la pregunta pmr la exisle ncia bumana 
concrete y cti mo el problema peculiar de teta ya no rigeloque es, si no el 
heeho de que en general exists 0 esld alii, Del mismo modo, la filosofia de 
la existencia que p recede de Kierkegaard no pregunta porla essefKiaadife- 
renda de la existenti'd, sino que la Existencia como tal pa race scr en dla lo 
unico esencial. 

Lo com tin enlre Kierkegaard, Feuerbach, Rugey Marx e&ta en la circuits* 
tanciade haber fundamentado la realidad en el " interest aunque el mode 
deese interes en Feuerbach este sensiblemente determ mado, en Ruge sea 
^tico-politico yen Marx practice-social. Kierkegaard condbe el interds 
como pasidn o pathos, y lo opone a h razdn especulativa, 60 La eseneia de 
la pasidn consiste en que, a difereneia de la “solucidn" dehnitiva del sis- 
lema de Hegel, aspira a ser una resofucidn^ que se decide W 1 de este, “o” 
de otro modo. Una decision, en cl sentido senalado de resolucidn, es el 
sairoja “prolesta decidida contra la marcha inversa del metodo” es decir, 
de la reflexion dialectical 1 La resuelta pasion de la decision, preparada por 
el salto, pone un comienzo inmediato, mientrasque el principio de La Lexica 
de Hegel no empieza, en verdad, con k^inmediato" si no con el producto Ac¬ 
una ex tre ma raflexid n N es dec in con el se r py ro e n general , abstra (do de la 
existencia reahnente existente. 63 Con tales determinaciones de la existen- 
da h Kierkegaard redujo el reino de la realidad radonaL que se conoce a si 


■j7 V£ase Hegel, i.ogik, ed. I assn n. r, 74. 
y ft v, i 4, nota, 

59 vn, 13; cf. Kiitik der Gegenwart [ Cfftka del presen te], pp, rif H p. 54. 
fie Lerna para Lntwcrfcr-Oder [La alter natlvaj, i; vjj; vi, 272 y »; vu, j, 47; 
TagebQcher, 1,17m Kritik dcr Gegenwart, op. fit., pp. 5 y ss. v 43. 

61 v], i<#fi y s., 263. L>i:nLJO de las. ca.tegpr(as dc Kierke^dcd. sc difereneia la. pasion 
resudta. dc la iramia flotantc, es dear, del altcrnante dominio del tedin y lLl 1 la 

1; ri-sieza depiesiva. 

62 vj, 190, 

vj, 1^6 y ss,, v, to, n-ma. 
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mi&ma, a la “unica realidad de la que un existente no se limita a saber algo 
de ella, esdeclr, a la realidad del hecho de estar allf*?* Al pensamientn his- 
<6rico-universal, (at cosa se k ofrecea^mo^cosmismo’ 1 ; pert] .sin embargo, 
conStituye el unico c-amino para rtcondudr el saber cnciclopedieo y dis¬ 
perse! de la £poca a su origen y para volver a adquirir una impresidn pri- 
maiia de la cxistcncia. 65 Si de esto quisieramos concluir que cl existente en 
general no piensa y que ataca el saber tome un lazzarone (lnzza ronihaft)f 
nos equivocariamos. El existente piensa de un modo inverso: pone todo 
en re Lac ion consigo mis mo, partiendo del i meres de La existencia que se 
comprende a si mi$ma h la aial participa, enmo es natural, de la idea aun- 
que ella ndsma no sea una idea, w En Greek la (area eonsi.nli6 en alcansar 
la abstraction dd ser; ahora, la dificultad reside, en Cambio, eit recupCrar la 
extetencia, partiendo de la alt ora de la abstraction hegeliana. Ya el princi- 
pio griegu, y mis dun el cristiano, estaba en la comprcnsidn dc uno mismo 
en la existencia; pero desde el triuni'odel''sisteiWya no es uno tnismo quien 
ama, cree y obra: solo se quiere saber que es todo eso, 

El concepto polemico de la existencia real de Kierkegaard no solo se 
dirige contra Hegel, si no que al imsmo tiempo corrige las exigencies de la 
epoca. ].a existencia que se individuallza a sf minima es: i) l.a realidad 
ieHiiJada y unicti* frense al sistema que abarca todas las eosas dd mis mo 
mode y allana la diferenela (eutre el sery la nada, el pensary el set*, La uni- 
versalidad y la individual id ad} en d piano de un ser indiferente, 2} Se opone 
la realidad individualmente itnka a la universal idad histories (dcla histo- 
ria universal y de las generaciones, de la multitud, del publico y de la epoca): 
para ella el imdmduo como tal no tiene valor. 3) Frente a la exterioridad 
de las relaciones, la realidad es 3 a existencia del individuo unico. 4) Es una 
existencia eristiflnt] ante Dios, opuesta a la exteriorizaddn del ser de Gristo 
dentro de la cristiandad propagada de modo histdrico-umversal 5} Y en 
medio de estas detenmnadones es, ante todo, una existencia que se decide 
en si misma en pro 0 en contra dd ser cristiano, Como existencia que se 
decide dc este o de aqutl ntodu, se opone a la epoca “prudentc" y al modo 
begeliano de concebir, que desconoce esa alternative.^ 

Poco antes de la revolution dc 184$, Marx y Kierkegaard le confiricnon 
a la voluntad de decision un lenguaje cuyas palabras tod avia ah ora son 

S4 vii t 15. 
fb vii, ji. 

* I s dear, cornu un ganduh | N. dd L.] 

66 vn, ]*, 1?, 27 V ss. 

67 vn, tf, Met'd, Schrifiiuf Pviitik uml Rtithtsphil [Esenias sub re pulilica y 
filixsuEia del dertcho|, op. di„ pp. 368 y t ( 2 “ ed, k 131 . 
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valiosas: Marx en el Manifesto comunista {1847) y Kierkegaard en una Pw- 
dama Hterarfa ( 1846}. Uno de Ins mamfie$K)$CQnduy£a$f: a [P?oletarLo5<Le 
todos ]<is pafces, unfosE"; el otro afirma que cad a uno, por si mismo, debt 
Uabapax pur su pro pin salvacibm ta proftda del progreso del rnundo, en 
Cambio, a lo sumo stria soportablecomo una broma. I lislbricamentc eon- 
siderada, esa oposicidn signibca dos aspectos de una destruction comiin 
del nmndo cristiano-ijurgues. Mars se apoyd en la masa del proletariado 
para alcanzar la revaluctan del mundo burgu^'aipirnliffa, mtentras. que 
Kierkegaard fun do todas las cosas en el ilndividuo, India ndo contra el 
mnndo burgg£$-cmf(tani? + A esta dreunstanda corresponde el hecho de 
que para Marx la sociedad burguesa fuera una sociedad de“mdividuo&ais- 
lados' en la que el bombre enajena “str espcdfico^ y para Kierkegaard 
la cristiandad constitute tin crislianisitio propagado en masa, en la que 
nadie cs suoesor de Crisfco. Pero como Hegel habia med iatizado en esen- 
cia esas contradicciones existentes -la sociedad burguesa con el E-stado y 
el E&lado con el cristianismo— T las decisiones de Marx y de Kierkegaard 
apuntan a destacar La diferencia yla contradiccion, ansitas pnedsamente en 
aquellas mediaciones. Marx se dirige contra la autoenajenacidn que para 
eE ho mb re es el capital! smo, y Kierkegaard contra la enajenacibn, que 
para el crist ia no e$ la crisliandad. 


3 , [.A CRITIC A DEL MUNDO CAPITALISTA V DE LA CR1STIAKDAD 
MUNDANIZADA 

aJ Marx 

Marx analla autoenajenacibn del bombre en el dominio del Fstado, 
de la sociedad y de la eeonoinia. Su. expresibn pobtica esta en la cojitra- 
dtecibn enlre la sociedad burgueu 1 yel Estmio, la expresibn social in media ta 
sc hall a en la existc ncia dd proletariadOt y la expression economics en el 
airncter de mercancia „ propia de nucstros objetos de uso. El capitalismo, 
entendido como economis privada con poscsibn privada, constituye la 
antftesis dd conumismo, concebido como economfa comiin con propie- 
dad comim. Pero tamhien la crftica de la 1l econoniia politka” esta orien 
tada, y sigue estdndolo, hada el todo del mnndo historian y de Ins inodns 
cor respond rentes que en dlcho mnndo asume el ser humano." El hom- 

<SB Esla cuncxibu « aoentiia expresamenLe en In Kritik dee ptilitisehtn OtonvwiV Crrffra 
de to tioaomin pu^fiM|:"En general, Lrai5Sndc5.se de una denda hiMorieo social, en la 



204 I ESTUDIOS ID EH E l ft HISTORIC DEL ESPlSITU fttEHAN E« EL SIGLO (II 


bre del mundo capital ista &e ha enajenado a si misino, porque el capital, 
las mercancias y el trabajo asalariado son expresiones objetivas de rela- 
dones existendales, tn las que el hombre que produce y el que consume 
no estan ^junto a si mismos'o no Son "Nibrcs' 1 (cn Scntido hegdiano), 

La diferenda enlrt el “sisiema de las necesidades” de I lege! y la critica de 
la * economic political de Mars oonsistc cn que este ultimo combate como 
aut o enajen aetdn del bombre lo que en Hegel era to da via un moniento pcasi - 
tivo de toda actividad humane a saber, la aUenaci 6 n de si mismo. El espi 
ritu -la esencia universal del hombre- predsamente constituye una inter 
pretaciftn de sli mismo en el mundo y> al mi$mo tiempo, un “reeuerdo de si 
inisnao" esdedr, un regreso de la alien acton a at mismo, El result ado de tal 
movimiento del espiritu es»en Cad a utlO deSus gradosj uita metliacibn del 
ser propio y ajetio, “un llegar a ser Igual conslgo mismo eti el ser olro de si 
rmsmo”. Sobne la base de esa cstruclura general del cspiriUi que sc altena o 
que H ex-iste B5fl productivamente en el mundo, Hegel concibe la rekeidn deter- 
minada del hombre con la “cosa 1 ’ entendida esta como pro pied ad, cuya nela- 
don determina mis predsamente pore!"'derechodeposesion^el“uso'Vla 
“alienarion"* 0 Una cosa realiza su propia determ inadon al ser usada y uti 
lizada pnr otro. Para la eosa imsma, ese llso no es este rno o ajenei, puts ella 
esfrf alb para ser usadai su existenda [niegra es un exist ir-para-algo, El pleno 
uso de una cosa constituye la cosa misma h tal como un campo realiza el ser 
que lees peculiar porsu rendimtento. Por tanto> La ^exteriorizaetdn” es la sus- 
tancia dc la cosa, y la exteriorizaddn rcalizada csta cn cl uso dc la misma. 
Cuando niepertenece su pleno uso h la tengo como propiedad.Tal como ocu- 
rre en mis retaciones con la cosa, tambicn la total idad de mi exteriorizacion 
personal 1 y el uso total de las facultades humanas se identifican con la vida 
exterior Iza nte de la personal idad misnia/ 1 De este hedio se desprendia 
para Hegel la sigulente concepatin de la euajenaddn de laactlvidad hum ana: 

[., .J entre mis habiUdades particuiares* corporate y espirituales y en ire las 
posibJidadts dc mi actividad, pucdocnajenar aotno algunas produccio- 
nes singula res y un uso limitadoen el t tempo, porque, de acuerdo cor esa 


iiiiuvha dc I if, categories eronumicas .denipre se debe tener cn viien I si que Li 

sociedad burguesa modema esla da.da y que las cale^nrias expresan formas y 
determinadunes de k eiistenda y a menudu solo aspectus sdnguJaies ileesa 
suctedad determinada |... | y que la cenritunLa, tambicnikntifieamentc^ no coniienza 
cuando se babia de c!La roprro tal" (Zur Kritik der Pol. Ok., op. erf., p. xuri). 

Sfl £m'., ^ l x.H- Zm. 

~o R&hisphiUMQphk t %§ 41 y ss. 

?i Ibid., § 61, 
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limitacidn,, tales prestadones mantienen una rdacibii externa con res- 
pee to a mi total kind y uttiversaHdad, Mediant? la enajenatibn en el tra- 
t>djo de todo mi liempo eonerelo y de la tolalidadde mi produeddmccn- 
vcrtiria en prapicdad tie otro lo que hay dc sustancia] en esa accidn, cS 
tledr, a mi actividad general, mi realitlad y mi personal! dad. 73 

Hegel patentiza la diferencia entre la enaienacion partial y la total mediante 
el distingo de un esdavo antiguo y de nil criado nioderno: 

El esdavo ateniense tenia quizis un desenipeno mds fid! y un trabajo 
mas espi ritual que el que realizan regalarmente nuesiros domfotioos; 
ptfOi sin embargo, era esdavo, porque le habla enajCnado al amo h exien- 
si6n entera de su actividad, 

En contra de esas aiirmaciones, Marx concluye, partiendo de las reiacio- 
nes reales y vigentes de production, en el hecho de que predsamente lam- 
bien una actividad “particular 1 * piled? enajenar al hombre enters aunqne 
juridicameote disponga de si mismo, en cuanto nadie lo puede forzar a 
vender su capaeidad de trabajo, Sin embargo en su existencia real el obrero 
asalariadu “libre" ?s merios libre que el esdavo antiguo, pues aunque sea 
el propietario de su faeultad de trabajar y est£ igualment? justiftcada 3a 
posesiun de los medios de produoridn y sdlo enajene un trabajo especial 
por un ticmpo limitado, se hacc esdavo, total y absolutamentc, del mer- 
cado del trabajo, porque su capaeidad ya vendida de trabajar era lo untco 
que elect ivamente posda y tuvo quecnajenarla para poderexistir en gene¬ 
ral/ 1 ' Pero, segiin Marx, el obrero asalariado encama el problema general 
de la sociedad burguesa,cuyo caracter econbmico consist? en la produc- 
lIui i de un mundo eosifieado de inereancds, HI carttfer mercantilde todos 
nuestros objetos de uso^ y el correspnndiente consume* humano, no solo 
constituyen una caracterlstica economies smo que a la post tede term inan, 
co mo cnajenatiitn, totlo d c a racier tie las manifatacionts de la vida hurmana 
y de los tnodos de su production. Asi, la production espi ritual se convierte 
en mercancsa; cl libro, porcjemplo, cn un articulo del mcrcado literario: 74 

Hay un gran becho, caracteristico del siglo xix, y que ningiin partido 
puede negar. For un ladn,, las fuerzas indush ialesy dentifkas ban alcan¬ 


na Ibid., Zui. 

Kupitiil* i O' edj, vp, tit „ pp, 330 y y i/i, 2^,3 y y;, 

74 Cl. K. Hetker, Mcnsch unit [ EL bonalm y la iTULsabcp. tit., p. Si. 
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zado una vldaque ninguna ^poca de la historia anterior pudo presen- 
[ir. Per otraparte, se hacen percept thles si gnoside decade nda,que dejan 
en sombra lo& Ian menlados horrores de los dltimos tiempos deli Jmpe- 
rio romano. £11 niLC-stra epoca cada coM panece Cstar impregnada de 
su opuesta, La rn^quina esl^ do Lada de la maravillosa fuerza de abre- 
viar y haccr fecundo el trabajo bumano; \Tmos, sin embargo, como 
conduce al hambre y al exceso de trahajo. Las fuerzas, recienlemente 
desencadenadas, de la riqueza, par un extraho juego del destino,se con 
vierten en fuentes de privac tones. El triunfo del arte parece comprarse 
con la perdida del catheter, La humanidad ejerce senorio job re la natu¬ 
ral e 'J.$; pero el ho mbre se vuelve esclavo del li omb ne t> esclavo de so pro - 
pia inf-amia M tesultado de I ad as nueslras invendonts y de nuM- 
iros progresos parece oonsistir en el hecho deque las fuercas materials 
cstan pertmechadas co n vida espiritual y que la existent ia bumana se 
embrutece por su poder material. Tal antagonism□ entre ta industria 
y la den-da modern a&, en un caso, y entre la miseria y la decadencia 
modernas, en el otro caso -esta oposicidn entre las fiierzas producti- 
vas y las relaciones sodalles de nnestra epoca-* son un .hecho,, mil hecho 
paLpable, damInante e indiseutible r MLidias, part!dos pueden lamentar 
semejante situacibrti otros quifcA deseen librarse de las capacidades 
modernas para desembaraiarse tarn bleu de los conflictos modernos. 
O quizes imagitien que un progreso asi recnnocible de la economfa nece- 
situ. para realizarsc* un regreso igualmcnte conocible a la politica. Por 
nnestra parte, no desconocemos el espiritu astute que avanza can vigor 
y signe elaborando esas oposiciones, Sabemos que las nuevas fuerzas 
de la sociedad, para ejecutar una buena obra, solo necesitan hombres 

ttl/CV 05 J / 1 

La pritnera parte de El capital, en que Marx muestra el caricter snercan- 
til de nuestras produccioneSsproporciona un artalisis fenomenoldgico de 
tse problem a general. En la mercancia se dtscubrt, segiin el s la estruc- 
tura ontohigico-fundamental de todo nuestro mundo ob;etivo h esdecir, 
la "forma mercantile que caracttiriza tanto la enapenacion del hombre 
respecto de s:i mismo,. como la de las co&as respecto dc el. 7h 21 sen tide cri- 
tko-social y, por tanto, humane* de este anilisis, economico llega a sur- 


75 Die Revolution von j&[S ijull dpi ProletariAt |Lo rzvolucidn dc 1R4& y el 
prokmriatto[, ls ^. 

7$ Cf. y^ir-n Iv que vl^ut: G. LukaCs, Gtschichte Mid KlassenbtwUitiitin [Histcriay 
ivtotienciA ilc dditf|, BerlLfi, 19^, jip. 1J4 y -ss. 
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gir empero en Ef capital en medio de la discusidn de otros problemas y 
en notas; en cambio> en el in forme sob re los Debates aterca de la ley 
pum el robe de kfia (ifl42) 7 ' se presents abierlamerile, Contkne el primer 
descubrim Lento cjemplar do la inversion fundamental del "medio" en 
"fin 'ode"cosa"en“hombre" en locud seafirma laautoejiajenaciOndel 
scr humane. El hecho dc eoniportarsc respecto de si raismo como cstando 
frentea algo diferentey ajeno, quees la suprema "exterior idad”ya habia 
sido considerado por Marx en su Disertacidn conio“materialismo” mien 
tras que se llamaba a si mismo un “idealista” que pretend La superar la 
enaje nation. La dmtoenaienacion en una cosa, es alienation^ porque el 
liombre no es para la cosa, sino £sta para t\. Marx quiere mostrar lo 
saguientc: ki leha, quo perlenete a un prOpictario de madcras y puede 
ser robada, no constituye en general una simple leha, sino una eosa que 
posee signification econo mica y social; por lanto, humana. Peru en tanto 
lefia que existe dentro de esa conexibm no es la misma para el poseedor 
de ella, en cuantio propietario privado, que para el que no la posee y la 
roba. Un castigo humanamente justo y no solo jurldicamente correcto 
no se podria producir mientras que uno se conozca a sJ mismo como 
m ero poseedor de la 1 e it a, ten i e n do de sf m i sm n t y en c Lia n to ho mb re, esa 
autoconckncia de "miras eslreehas" y que el otto no sea considerado 
como bowbre, sino sblo como ladrpn de lefia, En a mhos respectos, la 
cosa miierla constituye un "p otter objetivo" algo imlmmano que, sin 
embargo, determina al hombre y lo “subsume” cuando cste no es capaz 
de dominar el producto social del trabajo. Pero el hombre puede deter- 
minarse meramente por la fen a, porque ella misma es la expresion obje- 
tiva de relaciones'‘politicos” Poreso H los idolos de madera pueden triun- 
far y lievar al saoi.fi cio del hombre": 

Luego f si la ieita y $u propietario legislan como tales, esas leyes no se dife- 
rettciarlan nada mis que por el pu n to geogr&fko, por el dbnde y por el 
lenguaje que las express, Semejante materialistno abyecto, semejante 
pecado contra el espiritu santo del pueblo y de la humanidad es una 
consecucncia inmediata de la dottrina que la prensa oficial prusiana 
predica at legislador, llevandolo a pensar -tratandose de una ley acerca 
de la lefia- solo en £sta y en el bosque, y a resolver de manera no poli¬ 
tico la unica tarea material de quese trataba, esdecur, a no sol Lido narla 
en conexitin con la Integra racionabdady moralidad del Estado. 7 * 


7 " di, 7 e, 
76 
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Eii cuanto sabre la base de detenu inadas reladones sociales, algo como 3 a 
leiia se vuelve decisive para el ser y la conducta del hombre, las cosas re 
transforman en medida del hombre,, par eosifkatitin de la autoconrien- 
da hum ana, 

En la Ideologic alemana Mars; propone la misma eue&tidn que en los 
Debates. Tam biin cn ere lugar prcguntiir ;de ddndc precede el ''caractcr 
ajeno* con que el hombre se conduce respecto de su& propios productos, 
de tal mado que pierde el poder de sus reladones mutuas? ^De ddnde pro 
viene el hecho de que 11 las reladones para con ellos misnaos &e indepen- 
dixan" y u el poder de su propia vida se vuelve prepotente para eon ellos 
inismas"? £ Per quotient ro de la mvoluntaria “mdependizaci^n de los i ute¬ 
res es personates, convert idos aSi On interests de claSe, la conducts perso¬ 
nal del individuo sc cosifica, sc cnajena h y t at mismo liempo, subs isle sin 
el* como siendo un poder independiente del hombre mismo' T 77 lie 
aqui la respuesta: por la division del trabajo. La Integra modalidad del tra- 
bajo basta ahora vigente tiene que rer superada y llegar a una total “auto- 
nomia” Semejante cambio no solo signifies superar la division del tra¬ 
bajo en. trabajos espirituales y corpo rales, sino que tambien es una 
superadiim del contrasts que exist? entre la ciudad y el campo, que es la 
“enpresibn mis crass, de la subordination del individuo a la division del 
trabajo”" 0 Mas esa division s6to puede superarre en una eomunidad que 
junto con la prepiedad modifique tambien cl ser del hombre, 

Lucgo T El capital no significa la Oiera critics dc la cconomfa politica, 
sino tambien la critica del hombre de la sodedad burguesa, realizada bajes 
el hilo conductor delaeconomia capitalista, cuya'celula econdmica"esta 
en la forma mercantil del producto del trabajo, Tal forma consist? en esto: 
lo que, regun su origemse babta fabricado para el uso, no seconvierte inme- 
diatamente en cosa de uso para el consume, sino que llega al mercado en 
tan to valor independiente de memwcUi. $61 o por ere rodeo pasa de la rnano 
del mereader, paraqukn tiene valor de tirueque, a la mano del consumidor 
del producto,, en tanto comprador dc la mercancia. Semejante indepen- 
dizacibn del obieto de uso, convertido en ,£ mercanda” vuelve a ejempliii- 
car la rdacidn universal por la que en cl murido faurgues-capitalista cl pra- 
ducto domina al hombre. Para de&cubrir el origen de esa inversion, Marx 
emprende el analisis de la “aparienda objetiva", por la eual las reladones 
modern as del trabajo social 3 e dan a las mercandas “un catheter fetich ista". 
En tanto mercanda, la mesa conmn es una cosa “sensible-suprasensible” En 


79 v, 25 >• ». 

So v, 21 y ss., y ss,; tf, Engels, Anti-D&hrinfa ll* ed„ Berlin* u)2B, pp. Jil y -ss. 
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ella s6lo es sensible la que no es mercanaa,. sino cosa de uso. En cambio, 
como mercancla que cu-esta dinero -ponque ella roisma cwesta irabajo y 
I tempo de irabajo- e$ una relaeidn .social a primera vista oculta. De ese rnodo 
la mesa "'no estd ton sus patas en d sudo, sino que so obstina efl subsistir 
frcnlea todas lasotras mercancias, ysu cabeza de madera dcspliega eapri- 
chos mucho raids maravillosos que si sc pusieraa bailar per libre decision' 1 . 

Par tantn, el caracter misterioso de la forma niercantil consaste simple 
mente en que ella le refleja a las hombnes la indole social de su prapio 
trabajn, entendido como la peculiar idad obietlva de Iq que este rinde, 
es dcci r» como cual idad natural y social delascosas. Poreso, tambi£« la 
rdatidn Social de los ptoduCtOrcS, respetlo del LrabajO total, Se pre- 
sen la conto relacion social entre objelos que exist en fuera de ell os, 
Mediante tal quid prit quo* los productos del trabajo sc vuelvtn mer- 
cancias, es decir, cosas sensibles-suprasensibles^o cosas sociales La 
relacion social determinada de los honibres mismos toma para ellos la 
forma fantasmagdrica de una relacion entre cosas. Luego, para encon- 
trar alguna analogic tendrSamos que huir hacia la region nebulosa del 
an undo religiose, En este caso, los productos de la ante] agenda humana 
parecen esiar dotados de vida propia; son formas independientes que 
se reladonan las unas con las otrasy con los hombres, i.o mismo ocu- 
rre, en d mnndo me teat] til, con los productos de la actividad manual 
del hombne. A semejante circunslancia la denomino "fetichismo" por- 
que se apega a los productos del trabaiov realizados como mereancias. 
For eso el trabaio es inseparable de la produccior de mercancias. BL 

Puesto que los produclores de mercancia^ es decii\ de objetos de cual- 
quiet clase fahrlcados en forma mercantil h sblocomercian objetivainente 
entre si por el trueqne de sus mercancias en atanto tales, las relaciones. que 
fundamental! las mercancias no se les aparecen a los productores como 
relaciones de trabaio tie los hornbres, sino que semejantes relaciones socia- 
les u nica mente se les manifiestan como simples relaeiones "de cosas*' 
que les concierncn a cl I os mismos en cuanto productorcs de mercancias; 
y, por otra parte, las relaeiones mercantiles objetivas adquieren el caracter 
deser relaeiones quasi personates entre cuerpos mercantile?. automaticos, 
es decitj que funcionan dent to de un mercadn de legalidad propia. fc Los 


Sj Kapiitih t ((A eti.) n .jS y s, 

S2 Desde el puflto de visEa eMelicO, G- Sijtlmel ha Lialado de desanolLLr el prubleiTui 
de esEa objelivacitin como la"traced l& de la eultura' 1 , en Phil^>^ophj^^:h^• Kuiiur, 
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hombres no tienen, a prime ra vista, concienda algu na de .seme] ante inver¬ 
sion: lambien cosificaron la propia autoconcienda en la misma medida. 

El caracler conditio nado e histdrko de esa inversion esMi encubierto* en 
primer lugar, obji'tivanl£ilte T pOr la forma del ra/yr fija y establccida de la 
mercaneia, en forma de dbiero, 03 de tal modo que parece que se podria 
modiikar cl preeio dc la mercancia y no cl caraclcr mercantil dc los objc- 
tos de use como tales. Para ver lo ab&urdo que es semejante order: econo- 
mico h en el que el producto del trahajo, entendido como mercancfa* se inde- 
pendiza del que lo produce yconstituye un orden totalmente transformado, 
convienecompararlo con otras formas IhistOrlcas de la sndedad y de la eco¬ 
nomic En efecto, amlquiera fuese el juicio que se emit! era, porejemplo, 
sabre la "tenebrosa" Ed ad Media y sus reladones pcrsonaics de depen¬ 
dence t las rebeiones sociales cm re las personas en sus (rabajos aparedan 
siempre como reladones persona Lcs propias, y no^disffaiadas con cl nopaje 
de las rclaciones sociales entre las cosas* 54 puesto que, en aquel case, 

|... | Las relaciones personates dedependencia constituyen el fundamento 
social dado, los irabajos y los prodnetos no necesitan tomar una forma 
fant&slica, diferente ala de su real I dad. ].a forma natural del irahajo, b 
particuhrid&d del misrno, y no como ocurre sob re la base de la pro¬ 
duction mercantil, su universalkllad (sc> abstracts}, constltuye en este 
casosu forma social in media la,* 5 

En correspondence con esa perspective histbi ica. Mars expuso la posibi- 
tidad de un future orden social comumsta,para opener el comercio opaco 
del mundo mercantil modemo a la^transparencla' 1 de bs relaciones socia 
les de ese orden, basado en los propios productos del trahajo. Por tanto, el 
mundo mercantil $ 6 lo puede ser superado por una transfermatidn fun¬ 
damental de todas bs relaciones concretas de b vida del hombre que existe 
en sociedad . 66 A la conversion del caracter mercantil en cartcter de use 
cor responds la necesidad dc una conversion del hombre cosificado en hom- 


j* cd., Potsdam, 13*3, PP- aj<* y ss. [trad, esp.; Cultunp femtuirw y otros etuayoSt 
Barcelona, Alb?, 3999-]. 

Sj Sobrt cl caractcr de fetiche dc los que dlsfrutan los Uitcrcsts. del capital!, cf. Kspitah 
[Ji/i, 339 y ss. 

flq Para Mars, es dbvio d heebo -de que csto s6la constitute una ^mascara del 

caracter” tras la cital en todm Los casus se uculla el dominie de las condiciunes de 
prvd LieriOn, Kapitili t m/ 2,326 y a. 

3S Kapital t I (6* ed.43 y ss. 

S6 Wase la carLS de Man a Engels del 22 de jLinio de 186:7. 
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hre “natural” cuya natnraleza consisteen ser, des.de el fondo,. social* es decir, 
un [>rtjimo,“Si el hombre es social por naturaleza, sftio desarnollani su ver- 
daderH naturaleza en soeiedad y no tend r£ que medirel poder de &u rsatu- 
raleaa con d. poder dd Individ no aiilado 3 si no con d dc la SdCii - dad,' K? A 
partirde esc supuesto fundamental, d socialisms pnoletano de Marx rc&ulta 
cstar cn correspondcncia cor cl models aristotrlico dc Hegel: con la potis, 
en la coal el hombre es zoon potitikon y su libertad consisle en ser-para-si- 
niismo en el ser-otro. 


b) Kierkegaard 

Kierkegaard protests COn pasibit contra esa idea de la exislencia cornu ni- 
laria h porque para £1 "en quest ra ^poca" cualquier clase de union -en d 
"sis tenia” en la “humanidad" o cn la “cristiandad’ — se le pnesentaba cornu 
poder nivelador: 

No se puedc decir que la idea del socialismo y de la cornu nidad consti- 
tuya la salvaclbn de la £poca I*,*], El principio de asoeiacidn (que a io 
sumo puede tener vigeneia en reladrin con interests materiales) no es, 
en nuestro liempo, afirmalivo, sino negative*; es on subterfugio I 
un engaftu de lossentidosj cuya dialectics consistedn losiguiente: si la 
asodadbn fbrtalece a! individuo, lo enerva* puts lo forlalecc a lrav6s 
de lo numerico, asociindolo; pero elicamcnlc talcosa es dcbilidladi/^ 

El gran error del socialismo ba sido pensar que podia resolver el probllema 
de la igualdad en medio de la mundanidad, cuya esencia es la desigualdad. 


87 m 3 ai; 117, V>? >' s,; Zur Krittk tier Foi. Ok ., op. .dr., p. siv; io. These after ftaeriweft 
|“P 6 cima te>is sol>re Feuerbach")- Para la crtcica del '‘hombre espedfko" ademfc 
de Stirner, Der Einxigfi undsein Eigenlttm [M tiniwysu propiedad I, cf„ B. Bauer, 
VoHstittuHge Ctsthiehte der Ftirleikampfc ,,. | H isturia <. ompleta de las luctus 
part ids ms cn Aleman is, durante Iris silos 1^41-1^46], up. cit ,, t. m^-cap. iv v \. rn t 
jo y u. h 1*5- 

ftft Kritik der (kgetmarl, ap. tit, p. 54: cf. Tagttbiichgr> j, 315 y s.: "E -.i ‘maKa es, cn sentido 
prop in, lo -que in? he propuesto Qiirm meta polemical <"f. onn esto In dichoen l »5 
SicmorabilKU de Immcrmann, l* iSj^i H Verkdeiajnmlt, la epnta ofrece un extrano 
espectaculo^ en rcLacirin enn la energia. Rjeaierdeiie el conoatlo ciistic-n de SctitLler 
snhre el espintu de 9 ns individuos vel de suis asociacinntCL ParodLindoln en sentidu 
inverso, ahora sc pndria decor que cuandn muchos actiian juntos aparece un 
I’i^anle; CUitKlo, en caniBtO, se eeuliidera a e&da urro de los que aCtuan 
indb'klliibneute 3 d ^i^nHe se red use a un muuisculu emmo, Aqui ajiarec’e lijIu de 
Lew puritos en que se verifii'a el triiilsito del periodo suliielivu al cbjetiwl 
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Kierkegaard no deseaba la igualdad hurnana, sino La indlvidualidad cris- 
uana frente a la “multitude lin lugar da las il fant£st Leas teorEas sob re la s*xie- 
dad" qutria volver a descifrar d desteflido "escrito origlnario de las rela- 
cioilM ud&tcnCialcs individuals y humanas' 1 , pues s6lo sc podra nfruntar 
la confusion dela i£poea euando se proves a la existencia bumana del “las- 
tre” necesario ccmo para snbsistir cn la corriente del tiempo, frente a la 
etermidad. Tambien Kierkegaard tratdel tema dela enajenacion del hom- 
bre, pero no en el mnndo, sino en la cristiandad vigente* mezdada con el 
m undo y el Estado. 

En los opdsculos que tiiiald El instante -porque en el mstante se debia 
decidir entre la cristiandad o la mundanidad- Kierkegaard sacd las Glti- 
rlias consecneticiasde SU voluntad dtobrar.^ Con iUmcnS-.! ironia protests 
contra la “medioeridad protestante”, propia delos cristianos politicos que 
conciliaban d in undo con Cristo y,al mis mo tiempo, contra la mediacibn 
hegeliana entre el Estado y el cristianismo. La primera proposition del pri¬ 
mer paragrafo comienza con una interpretation ironies dela tests de Pla¬ 
ton, segun la cual los filbsoibs debian gobernarel Estado: 

Como se sabe, en algiin Lugar de su Rcpuhluu, Pinion dice que solo se 
puede esperaralgofusto cuando Oegueii a gobernar quienes nosienben 
placer algunoeii ejercer elgobierno [--.1- K$ta observacibn tambien rige 
para olras relaclones en las que se debe hacer algo con seriedad y fiisu- 
cia (ptenscsecn el cristianismo). 

El verdadero politico y eL cristiano genuine no sLenten placer alguno en 
gobernar, porque saben,por una parte, que es el Estado y, por la otra, que 
es el ensdanismo. Pero en el llamado Estado crist i.a no, lo humane “pro¬ 
tege” a lo divine, 

iCdmo diablos-diee Kierkegaards aludiendo a Hegel-a un set lan racio- 
nal como cl Estado sc le ha ocurrido algo can absurdo? [es decir, quertr 
proteger lo divinoj. Ahora bien, esto ha ocurrido por una larga historian 
pero, principalmentc, coincide con cl hecho dc que el cristianismo cn cl 
curso del tiempo cada vez fue menos servido segun su cardcter verdadero: 
como algo divi.no. Imaginate un hombre de Estado en la epoca de la apa 
ridbn del cristianismo en el mundu, y pregLlntale: tibi virfeturf ;No 

trees que send una religion para el Estado? Presumiblemente te tendria 

8$ Wise F. C, Fischer, Die Nutlfmnkt-Exiuvttz l.u, exisienda: piinlu eero], Munich, 
193 % pp. 2r>J y SS. 
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par loco, y apenas si serfas dtgno de alguna respuesta. Pero si el crLstia* 
nismo seonnvierte en reinor cobarde del hombre>eu mediocridad h en ser- 
mio de interests temporale^ h eosa se present™ de otro tnodo, Incluso 
pucde pareccr que el cristianismo (que por la modalidld <k su praclica 
se ha vuelto una criaiura verdaderamente [.„] Ian tern able) Le lenga que 
agradeccr al Estado su proteccidn, pucsto quo solo asi cs honrado . 140 

Lo humane no puede proteger lo divine, pues el verdadero cristiano es, 
□ada mas y nada menos h que el sucesor de Cristo, y debe rebusar decidi 
dasmente todo In mundane. Para el honibre, lo mundane existe, prime!- 
palmente, eomo Estado, y por eso El imtantese dmge contra la admitida 
mtntira deli acuerdo aparenie del eristiadism-o- ton d Eslado; 

Supomgamos que cl Estado emplee a rail funcionarios, que viven con 
su familia [.„] del cargo que les bace impedir el cristianismo: seria un 
ensayo que acabaria par imposibilitarlo, en la medida de lo po&ible. Y, 
sin embargo, semeiante ensayo [.,. ] no seria tan peligroso come el que 
se realiza de hecho; que el Estado era plea rail funcienarios que, come 
“pregoneros del ci istianismo" f „.l Eienen un interes pecuniarioen que 
los hombres,en printer lugaq se Jlamctt cfisliano-H [.,.] y,epi segundo 
lugar, en que se queden en eso,en que no Heguen a saber que es el eris- 
lianismo verdadero [...]. Y k actividad de esta clase social no se cum- 
plio por d bet ho dc que si sc impldiese cl cristianismo, mil fundona- 
rios con familia dejarian de reribir sueldo. No; ellos "pregonan 1 " el 
cristianismo, lo ''propagan", “trabajan* para cl cristianismo (.... | ■ (Acaso 
no es e&to lo mas peligroso que se podria imaginar para hacer imposi 
ble, en la medida de lo posible, el cristianismo ^ 1 

HI cristianismo edesiastico-estatal o tamhiin edesiislico-popular f tal como 
en Dinamarca lo representaba Grundtvig ** 1 es lo eon? ratio de lo que el 


30 sir edj, 17 y ss.; df. la critica no mcnos sarcjstica. dc E-eLitrhacH, i, y ss. 

9] JlW., s v ss, 

92 "l.;i diiLL'InLiincm dc tinmdfvig accrca die la nacicmaliclad significa un retorno 
al pa^anismn. Hs increihlc la locum ccm qu.t puedfii ser servidores candidates 
fanatizados dc Grundtvig. 't‘h. l-'emger, por ejtmpiu-, diet qat a nadir It es posiblc 
ser verdadtra drisciano, fuera dt ku nadonalidad. jY, sin embargo, d cristianismo 
qursro d irnmar La divinizacidn dc las nacionaJidadcs» tal como ocurria. am d 
paganisms!" II Semegante 'participar tn todo’ es, en d fondo, una quiinera.” "tin elie 
afir>s juveniles, £1 rtpresencaba d CrisLianistllo miilguo, el de los viejos padtes, ti 
dteir, d cristianismo primitivo y ori^iniiio; allora, en su ailtianidad, se adonla 
COrtlO un jovenzudo qut sigue la modn. " Lk (odas mantras se alcanzu d 
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Nuevo Testaments anunciaba corao verdadero cri&tianmno, En la cristiaii" 
dad moderns, d cri^tianismo fue abnlidn por su divulgaci 6 ii- La recona- 
liaritin hegeliana de h Iglesta cone! E&tado se convirtib en la sublevadtin 
rdigiosa de Kierkegaard y en la social dc Marx. 

Marx earaclerizd la epoca de la revolution burguesa en el Jtf Brumario 
de Luis Bonaparte por el hedho de que sus pasiones carecian de verdad y 
slik verdades de pasion; sit mundo, vuelto por complete prosalco, solo se 
mantenia por plagios; su desarrollo era la constante repeticibn de las mis- 
mas contendon.es y aplazana kotos; sus contrasts eran tales que solo Ik- 
gaba n a! col mo para embotarse y derrumbarse; su historic estaba despro- 
vista de aeon tecim leu tos y sus heroes p r i vados de aedo nes li erolcas. Su “ley 
su premia ' 1 era la “fall a de decision" Casl COn I as m ismas palabtas,en su CW- 
tka ddpresente Kierkegaard condbib este mundo sin paslbn ni dedsibn, 
bajo el signo de la “niveladOnV 4 y al aplanamientu oponia su exaltacibn 
de la diferenda decisive. 

Como maneras concretas de nivdacion, analizb el aplanamiento de la 
disyuntiva apasionada entre el hablary d collar* nivelados en la habladuria 
iiresponsable;, entre lo prlvadoy lo publico* en la publicidad privada-ptiblica; 
ejvtre la forma y el conremdo>en una inforimdad inxustandal; entre la reserva 
y la notoriedad, en ados de represen tar papeles; entre el amor esenrial y el 
libertinaje, en amorios desapasionado^ entre el saber objetivoy laconvic- 
dbn subjetiva, en un razonarno cotnprometido, A la bancarrota de seme- 
jante "mundo envepecido'* Marx k opuso cl prolctariado; Kierkegaard, la 
exlsterocia individualizada frente a Dios. Los desordenes econdmicos solo 
le parecen tener signification sintomatica. '"Significan que la complexion 
eurapea |... | se ba transformado totalmente. En el future llegaremos a de- 
sdrdenes interiores -secessiv irt montem sacrum —d " 41 Mas dedsiva que la ban- 
carrota econdmica, socialy politics queenfrenta Europa en su decadences 
espi ritual es la "confusion de su lenguaje" produdda por el trahajo acek- 


resultado de que Jo que aho-ra se llauia eristianismo es, juslamente, aquello que 
CristO vino ;L suprimir, Tat rcsulljck Re particularmcntc en d 

protestanlkino y dc irmdo special enire Ins parlitlai Los dc (trundtvig. Son, en el 
sentido mis eslricto, judios |_ r , |. Tleneri la supcrsticidn hebrea de la 
descenders is- V aderm^se imaginm scr el pueblo degido pnr 13 ins 1fie es et 
Optimbmo iudin que segiin ell-ns dehcria ser d dd ertstianismu del Nuevo 
Testamento” (Uuch dc s J^pnlrreri [ Kit Jibro del juez], op. ciL, pp. \jj y ks. J. 
ijj Para, cl cstad lo de Marx, veasc La nueva ed. dc Pi ixemper ij^utsdam, 3 ^ 33 ), de Ja 
obra de C. l-rantz, knpolcon, lSt-il 

g4 Cf. K. Hecker, Month und Mam, op. l j-t., pp. y& v uj^e Immeimatm, Epijivntn 
|[mitadureski, u>, iS.vo. 
y'j 7tf,iyebjffbi r n l, UB. 
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rado de b prensa. Lo mejor seria silenciar por algiin tiempo el carillon de 
la £poca, y puesto que eso no daria buen resultado, la premia les gritarJa a 
loscontemporAneos expnesiones propiasdelos finAncistas^iAhorroHaho- 
rro encrgico t bltenS0[ ‘ 9fi es decir, reduction de la vida a las cucstiones ele- 
men talcs de la existencia humane a los desnudos probletnas de la exislen- 
cia como tall que, para Kierkegaard, constitute el aspecto interno dc lo que 
Man llamaba "La cuestion terrenal de La grandeza de la vida*! Y asf, sobre 
la base de la misina desunibn con lo vigen te, a la critica mundana de Marx, 
referida al mundo burgn^s-capitalista, corresponds la cntica, igualmente 
radical, de Kierkegaard, contra el mundo cristiano-hurgudi, que ex tan ajeno 
al emtianismo originario como dEstado burgnesa utia polk, HI hecho de 
que Marx sometiesc a una decision las rekdones exterioits de existence 
dela mmti y Kierkegaard la relation fntittm* 7 de La exisiencia del mdividuo 
respecto de si mismu; la circunstamcia de que Marx filosofara sin Dios y 
Kierkegaard ante Dios: semejantes mamfiestos contrasted tienen como 
supuesto comiin la separation de Dios y el mundo, La asi llamada existen- 
cia no es t para ambos,sino loque era para Hegel: el simple^ex-istere'^enten- 
dido como surgimLento y salida de la esencia interna hada la existencia 
que le es adecuada. MH Bn Kierkegaard es on regresn a la existeneb del i.ndi- 
viduo que se decide dentro de La cartcieneb moral, y en Marx nna salida 
que aleanza la decision politico debs relaciones entre masas, Sobre la base 
de la misma desavenencia con el mundo radons I de Hegel, vuelven a stpa- 
rar lo que cstc habia unido. Marx se decide por un mundo human.itario, 
“bumano'* y Kierkegaard por un cdstianismo sin mundo q u e/c o nsiderado 
desde el punto de vista humano* es “inhumane 1 '. 

Una vez que se haya entendido en sus consecuencias sislematicas c 
histdricas el desarrollo espiritual que va de Hegel a Nietzsche,se hari eviden- 
te que el aMlists econdmko dc Marx v la pskologb expenmentadora de 
Kierkegaard coiiidden tan to conceptual como bister ieamente, y consti- 
tuyen una an liters unm t'renie a Hegel. Conriben k> quees como un mundo 
quecsla determinado por las mercancias y el dinem y como una cxisten- 
cia que se halla atravesada por La ironia y cl “cultivo aLlernante*' del abu- 
mmiento, En un mundo del irabajv y de La tlesespernciwt, el "rcino del espl- 
ritu" de la blow fin begdiana se convierte cn fantasma. En Marx, la “Idea* 
de Hegel, que es en si y para si, se cambia en “ideologia alemana” y b^auto* 

$6 Tagebuckert i , 64 . 

97 Sabre h reladcm enlre extericridad e interiorid^d, vease t Icgd, Logik, ed. Lassna, 

II, 150 y ss., 156, ldps Em'., $$ y ss. Kierkegaard, 1, y s,, 2l; CV, 2s 444 V S. 

Marx, j n, 160 y v, 26 y sac 

Era'., § i2,t, Zui. 
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satisfacciAn” del espiritu absolute eo “enfermedad mortal 1 ; La consuma- 
cion hegehana de la Listeria se convierte para arnbos en ter mi rm de la 
prehistoric anterior a una revolution. exlensiva y a una reform a inten- 
siva, Las media clones concretas ( 3 c Hegel se truecan cn deeisioncs abs- 
< racks, sea en favor del aniiguo Dios cdst iano, sea e:n pro de un nuevo 
mundo terrenal, En cl lugar del espiirilu activo dc Hegel, en Marx entrd 
tin a teoria dc la praxis social, y en Kierkegaard una reflexion del obrar Ultimo, 
con lo oral ambos se apartaron, a sabieodas y voluntariamente, de la teo 
ria entendlda como la suprema actividad del hombre. For lejos que este 
lino del otrq, son muy alines entre si en el ataque connin a lo vigente'^ y 
e.n el com tin apartanuento dc Hegel, Aquello que los diferencla tambien 
Confirms la afinkkd entre ambos; cn los dos hay la misma adhcSidn a 3 a 
total desauenenda entre lo terrenal y lo diving que ya el jowen Hegel mismo, 
al iniciarsc el siglo x i x, babia tornado como punto dc partida para la repo¬ 
sition de 3 o Absolute, concebido como la suprema reunion dc lo desunido. 


4. ELQRIGEN DE E A H F.OONCn.] AC! I-bhl HBGELTANA 
A PARTI K DE LA ESCIStON 

La recondliaddn de Hegel con lo “que es 11 surgiti dc lo que habla proce- 
dido dc cl mismo: dc una fundamental desavenemna con la realidad vigcntc. 
Hegel vivid esa crisis junto con Hbtderlin,y la tacita ruptura con el amigo 
dc su invented constituyd el comienzo dc su reconciliation con cl mundo 
tal como es, Al abandonar al “ jovenzuelo”, cuya esencia consiste en la indi 
vidualidad y en tuna mera universal idad idealists, en la ultima propos: 
d6n de su primer proyccto sistemlttco Hegel se resol vid, en la fecha pre- 
cisa del 14 de septiemhre de 1.800, por una viril condfincitin con la epoca^ 
para no lener que inantenerse en desavenentia consign mismo y con el 
mundo. Peru sisemejante concilia cion fuesc'’ in noble y vil' 1 —con fits a f lege l 
en este momento decisive de su vida— solo quedaria lo "Uno absolute” pro- 
pio de la individualization y la fijacion, basada cn la desnuda subjetivi- 
dad de la existent,La interna, o sobre la objetividad intransigente dd mundo 
externo. La auteesdslbn dc la vida una y entera en un “finite absoluto 
opuesto a lo infinite absolute" serla, pues, lo tiltlmo y to absoluto. Para la 
escisidn como tal, el beebo de que el hombre se conozca como absoluti¬ 
on enfe independence 0 absolutamente dependiente de un Dios remote; 


Wiise Kierkegaard, IX, 71 >' ss. 
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el hecho de que se comprenda como individuo aislado o como existemcia 
en masse o de qiae est£ pnr coan pleio alienado n inter tor izado* no cnusti- 
luye diflerencia alguna h pues con un exiremo yd seda elotra; il cuanlo m< 5 s 
indcpcndicnte y Stparado cS lo inter no, ianto mas indcpcndicnte y sepa¬ 
rated scr;J Lo externo 5 . 

Foco despucs de acabar su primer proyccto de sistcma, Hegel Ic escri- 
bid a Schelling™ didendo que habia trocadoePideal de La iuventud*' por 
d “siitema” y que deseaba habilitarse para volver a inlervenir en la vida 
de los. hombres. A! iniciar una carrera civil se introducfa en el s [sterna del 
mundo vigen te* Pero en la primera £poca de Frankfurt todavia vacilaba 
entre la satisfccddn dolorosa de la desavenencia y la fuerza dek reeond- 
liacidn, y no solo podia cntrar 'en vinculo- eOn d mnndo* SinO tatnbi^n 
“estorbarlo” 1 " Y todavia. a los 40 aftos aspiraba a tenor por esposa una 
^rtconciliadora" cntrc su ‘"verdadcra intimidad y la modalidad segun la 
cual estoy -demasiado frecuentemente- en pro y en contra de lo reaT' lc,J 
En principle ya en el recodo del siglo xix, Hegel se habia decidido en favor 
dela realidad del mundo, entendido como "'elementode la cosa ”. 10 - 1 Desde 
entonces seria implacable, hasta 1 legar a la inquuia y el esc arnica a! atacar 
todas las almas bellas e infelkes, rominticainente afectadasde “tkis espi- 
ritual". desavcnldas con ellas m ism as ycon d mundo. Frenttal dest inode 
Hfrlderlin y del romanticj^mo> llegd a la eonviceidti de que cuando el hom¬ 
bre no sabe ^encontrarse 51 en ningun mundo ni “familiarizarse ' 1 con eb no 
solo sc produce la infclieidad personal, si.no tambicn la ^no-verdad " y cl 
mas duro "destino, que es el no tener destine* 

Sin embargo, la escisidn seguird existiendo como ''presupuesto' de la 
filosofia." 1 ' Elotro pnesupuestoesla unidad, entendida como meta puesta 
de antemano. Hegel experiment'd este doble supuesto de lo Absolute* -en 
la £poca de bernay de iTajikfurt- como la iL fuenre o rigin aria de la nece- 
sidad de la filnsofia 71 , y lo explicd -a fines de la epoca de Frankfurt- en enne- 
xion con el estado general del mundo. En los ptimeros tratados de Jena 
ptnsd los supucstos conceptualmente, como la "ideniidad de la ideniidad 
y dela no-identidad*. 1 '^ 

inn Brsefe, i, ifc y s§ r 

ini t ! . Ensrmwrijg, liege! undiier Sfojf [I Icgjrl yd Kstado], Munich, iijzu, e, 73 yss, 
ini bncfe t h 32]. 

]u> xv 1 ■. 171, 

iu^ 1 (l‘ cd.), i6Bv hh., 173; xm, cf. xvi, J17. 

] 0 * 1 (a* ed.) , 246 ; Thcvlug. fugentisehr. lEseritos reoldgkes Juveniles], op. cih t p. 348 ; 

VerksrnTgen Fiber die Phdvsvphie tier Religwrt | ib.-Ci'it - 1 prej ici^ne fiba'ffu de hi 

feligi&n J T ed. Lasson, i, 240 y 
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La crisis de Hegel no se documents en la reflexion sobre st mismo, sino 
en el analisis de la “crisis mundial" dentro de una £poea de transici6n* lljd 
La tendenda ya decidida hack una reconcilkdbn con la epoca se mani¬ 
fest a, en primer lugar, tn una critica de lo vigen tc n porque dicha critica 
constituye el presup ueslo de la possible apropiadbn de lo que es, En esa 
carEicterizacion de la crisis mundial cxistcntc, que en sn epoca no fue publi- 
cada, Hegel antidpo los aspectos decisivos de la critica que Marx volvid a 
cumplir yvpor otra parte, lag contradicciones que Marx pretendid descu 
brir en las. mediaciones de Hegel son las mismas que Hegel babia recon 
dl iado. Elorigen de Jos audiists mediation's de hi Filosofla del derecho, a par- 
tir de una critica de Jo subsistente t (jue deseubre par primer a vet las 
contradkmmes, JepOSibilit 6 a Marxliegaf #f criticarhl j w StiffCdddtl fttJgrfidrtd 
de h vigente. Sin haber podido ooiiocer la critica de Hegel,el joven Marx 
de 1IS41 rctrocedib, al atacar at Hegel de i 3 ii, al joven Hegel de 179S -tat 
conro la religion del amor de Feuerbach y la critica del cristianismo de 
Bauer regjresaron, desde el panto de vista objetivo, a los primer os eserkos 
teoldgicos de Hegel-. La critica de los jdvenes hegelianos repitio la crisis que 
el mismo Hegel babia atravesado antes de superaria en el si sterna. For 
«o h en modo alguno es casual que Marx caracterizara la crisis de la sneie- 
dad burguesa del mismo modo a como ya Hegel la babia de&erito, aniesde 
que pensara " viol en tar” el “evtretiio perdido™ de la eticidad en un hstado 
determ inado por Flaldn y Rousseau y que^rnpLrioatricntei era el prusiano. 

Dcspu.cs dc la caracterizacion hegcliana de la crisis round ial* todos los 
fendmenos de la epoca muestran que ya no so pod la n satisfacercon la vida 
antigua. Pero'con el fin de superar 3o negative del mundo vigen te y poder 
hallarse y vivir en eV\ es necesario el transito de la Hdea'’ a la “vida" de la 
razdn a la re alidad. Partlcularmente en Alemania, la “universalidad que 
tiene el poder" de)6 de ser la fuente de todo dereebo* porqueal aislara se 
convirtiO en algo particular. Tampoco el bombre individual es integro 
cuando, como sucede con la falsa relation entre el Estado y la Iglesia, estA 
“despedazado" en dos "fragment los”: en cl hombrt que pcrtenece "a un 
Ejffljfn particular y el que corresponde a una Igtesia particular”. 104 La uni- 


joft Itosenkran?, Hegels teltett | [_a vida de HegelL rip. erf., pp_ ISIS y sa_, y Haym, Hegel 
■utid seine Zei( t op. cir, pp. 62 y ss^ cf. Di] 5 hty h t ks. .Snljr, iv h 122 y 5 E. 

]«y Marx podria hiberse fnrmadti una ]dea indirecta de iudo pero eeSLo despuef- 
de lS-| p a; partir tie L.l Tnonugratia subre E legel de Koscnknuu. Lin una oanfmncia 
diclada en Hankfurt en pnr G. i.ukics 3 pern no publkada, el aulor tnlenta 
reoonstniir desde el punto de vista manasta d ccniieiiuirio de He^el liLIl 
inenciuuadu Ip S6,l a La econoniia pel idea de Stewart 
303 Rusetikran/, op. p. ERL; ef. Marx, J^Ik y ss. 
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versalidad de k vida solo sigue existiendo como 'pensamiento* El pmp6- 
sito de Marx fue darle “condencia^al pmletariado como clase, puesto 
que si la opinion publica, 31 ^ por p^rdida de confianza* ya liabia decidido 
alguna cuestion, sc ncccsitaba dt |>OCO para que todos lograscn una ciara 
condenda en general. I labia que reporter La perdida ' universalidad M del 
todo. ¥ cn la Fiiosofia del dtrecho Hegel habia tratado de mostrar que el 
pensam Lento de la universal [dad solo e.xistia concretamente corao reali¬ 
dad, En primer In gar* descubrlb las contradkdones como tales. Como una 
de semejantes contradicdones considerb La autolimltadan a I ntundo 
pequerio y sumiso de la propiedad> en el que las meras “cosas” se abseil u- 
tizjn -es el niundo propio del "pueblerino" 1 "' y de las “mercandas 11 - y 
correspond Ltnle a esto, tuvo en cUCflta la tirtunStaiieia de elevarse^pOr 
el pensamiemo h haste el delo" y considerar su “solemne com piemen to" 
en d “espiritu de Conditioner privadas de espiritu"-para dedrlo con el Len- 
guaje de Marx-. Adenitis, presentd la correspond]ente oposicibn de la 
pobreza y el lujkV" un tenia constante en Marx. Los hombres nobles des- 
denan con derecho esa vida ll]ni!ada por todas partes, puesto que todo 
les es “ofreeido" y “permit id o'’; pero no basta u rep re sen tar"" ante si la 
verdadera naturalezay converter lo asi representado en com paitero, como 
ocurrecon el Hyperion de Holder I in, LSI hombre“iiene que en com tat lo 
representedo como algo vlviente” median te la di solution real de las con- 
tradkciones subs istentcs. Pero eso s6lo sucede cuando se Ucga al col mo, 
'kuando la vida vigente ba perdido por cntero su podcr y dignidad". Segun 
Hegel, como segun Marx, lo subsistence solo se ataca y destruve, no por 
violcncia externa o interna, contra si mismo o contra el mundo, si no por su 
“propia verdad'l Esa verdad ocidta y sepnltada en el mundo es la preten- 
dida unlversalidad iuridica que, para mbristir,, iiene qua corresponder a 
aquella vida li.mitada h aunqueesr^ desrruida en partEcukridadesabsirac- 
tas f hasta que por fin el derecho viviente le niegue su pretension de cons- 
lituir una vida mejor. Y semejante vida ya impiraba a la £poea; 

El impulse dc nuestro ttempo se nutre de la actividad de los grandes 
caractercs de los bombres individuales, de los movimientos dc pueblos 

in^CF. k posterior apreckddn comtraria de 1 lcg.el sobre la opinion publics en 

kcchlsphilasaphic, 315 y ss_, y para ese punto vease kn&enkranz, op. erf., p. \i 6 . 
110 Vcase fctienser Ueaipiiilcsoph re, op. efr„ u, 24^, nota marginal; cf. Philcs&pl r. 

Fropadeusik [Propedtulica filrKofLcaJ, 5fit 
IN OHit superacidii de esla eontradicddii eil la RcehfSpfoilOiophie-, W H?0 y ss,, 

241 y SS.] cf. EX, 200 , doude part, d im iriarla se deposita la eSperanrt on la 
emigration. 
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enteros* de la representaridn de la naturaleza y del destino cumplido por 
los poetas. A rrav£s de la metaflsica* las limitaciones conservan sus 
li miles y su necesidad en conexiuti con el todo, m 

En el escrito sobre la eonslitucibn de Wurttenberg h alentado por el pathos 
revolucionano de la justida, Hegel concluye en la ncccsidad dc una trans- 
formacibn. La escisidn consciente de si misma ya es Lina consecuencia del 
hecho de que, frente a “lo que es.” se pueden representar y describir, espe- 
rar y realizar tiempos diferentes y meiores, For tanto, "lo que es” no es, en 
tiempos de eseisi6n s nn “presente eterno”, si no la esi stenda transitoria,algo 
todavla subsists nte, pero desprovisto de verdadena realidad, Cottcebir no 
SignifiCfi, ComO lastipOCO dgnifiCa en Marx, la mera eontprendbn, sino la 
crilSca y la alteracitim 

Universal y profundo es el sendmiento de que el edi fido estatal, tal como 
abora exists, es insostenibLe; universal es h angustia ante el temor de que 
se derrumbe y en su caida todos sulran heridas, Con semej ante convic- 
ddn en el corazon, ,^ese temor debe hacerse tan poderoso que se deje 
librado a la buena suerte lo que podria demianharse, uonservarse, sos- 
tenetse, o eaer? ^Acaso no habria que abandonar lo irisostenible? ^No 
habrla que inyestigar con calm a mirada to que perteneee a to msoste- 
nibld Con esia apreciadbn, ta justida const ituye el unico criterio; la 
vaicnlia dc cjcreer Da justicia es cl tinico poder que con honor y gloria 
quita de en medio lo vad Lints y puede condudr a una condicion segura. 
jCuan degas son quicnes creen que las institudones, constitueiones y 
1 eyes que ya no concuerdan con las costumbres, las necesidades y las opi- 
niones de las hombres, porque de ellas se ha retirado el espiritu, pue¬ 
den seguir existiendo! jQu£ ciegos son quienes creen que las formas, 
en las que ya no se mteresa el entendimiento y el sendmiento* scan lo 
sufficient entente poderosas como para seguir constituyendo los lazos 
dc un pueblo! Todos los intcntos por restituir la confianza a rtladones 
y a las partes de una constitution de ia que ha buido la fe, todos los ensa- 
yos por disimular con bellas palabras a] scpuluircro, no solo cubren de 
ignominia las invenctones mas ingeniosas, sino que preparan un esta- 
llido muebo mas terrible* en el que la venganza acompafiara a la nece 
sidad de mej ora m Lento* y la multitud* siempre engahada y npritnida* 
se vengari de la fraudulenda [.|, Pero si debeocurrir una transforma- 
cibn* algo se debe transformer- Por eso se necesita dedr una verdad tan 


] l: Ruseakni n £, op. CiL r p. ^0, 
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esc ueta: porque la a ngus t ta -que obliga- se diferencia del denuedo que 
quiere- per el liecho de que Ins hoinbres, impulsados per la prim-era, 
sienlen yeonceden la necesidad deunalransformaeidmperoeuandose 
la comicnza, muestran la debiJidad de qutrer conservar (odo cuanto 
poteen, tal tome tuando se le habla a un disipador, obligado a limitar 
sus gastos,dc redueir todoslos artfculos dc sus anteriones ncccsidades, 
los encuentra imprescindibles, hasta que llnalmente le son arrebatados 
tanto lo imp rescind able come le prestindible. Un pueblo no debe dar 
el espectaoilo de semejante debilidad - tampoco el pueblo aleman-. 
Una vez convencido frlamente de la necesidad de una transfer mac L6n, 
d pueblo no debe temer llevar la invesligaeidn basta los casos singula- 
res, y quienes padcccn la injuSlicia lienen que fomOntar la supresidn de 
lo que eneuentran tnjusto, y quienes, en cambio, poseen algo ini u sta¬ 
men te, lo deben sacrifkar voluntariamente, 11J 

La falta de concordance de la vida intima y externa* de la privada y publica, 
constituye el todo “sin espiritu" o, como Marx dice refiriendose al pun to de 
vista de Feuerbach, es “inhumano” For e&o Da tendencia positiva de la cri- 
tica de le subsist ente consiste, tante para l legel coann para Marx, en la repo- 
sicidn de La unidad espiritual o human a del lodo de la vida real* 

Mo obstante ese llamado a una iransformaeidn, la critiea de Hegel no 
es manifesto marxista aLguno. Tatnbien como escritor politico, quiere con- 
cebir lo que cs. Tal conception constituye el fin expreso dc su posterior 
eserrto politico sobre la Constitucifin de Aletnania, que esta atravesado 
por urta melancdiica resignation, A pesar dc La agudeza de la cri tica, solo 
quiere comprender mejorlo que es, e incluso fomentar una “adccuada tole¬ 
rant! a 71 . Hegel encubre la ambigiiedad de este transitu de la critLca a la cam- 
prensidti, porque en el concepto de la idea dejaa un lado la diferencia eni re 
le ideal y la realidad,v ntedtante el tener-que-ser, entendide como destine, 
supers, la di ferencia enire lo que debe sery elser lal como es/ 4 Explica la 
tests del comp render del siguiente modo: 

[,,. | las ideas que eontiene este escrito no pueden tencr otro fin ni efeeto, 
en su manifestation publica, que la compression de lo que esy, de esa 

]>3 Jhid.y pp. yi v ss. ( = Srirr. irrr PalitH: und farchtsphifos-, pp. 15] y ss.l. 

114 tin L7y>, E k-gel tudavia nnsideraba 9 a transiormackm de lo sub-sUtente iuimM.i nlc 
u na "‘diifusidn dc las ideas* es dedr, segun cl medo como totlas las cosas deben scr" 
j, 15}* Por unto, entendta la Idea como ideal, crpuesta a la indolent ia de la 
genie sosegiidu, que aemmiK'nle Coma cadi eosa “ial como **.” (of* Bricft, t, 1-94, y 

d poems Eteutis)- 



manera, ha de fomentar lanto una calm a inteleccitm como una ad-e- 
cuada tolerancia de lo efectivo, sea en contactos reales o en palabras. 
En ekcto, to que nos arrebata y nos haee padecer no es 'To que es 11 , sino 
cl hccho de que lo que debc ser no sea; peru si rdconOCtrtiOs que 'lo 
que es 1 ' es tal como liene que ser, es dedr, que no es por arbdrio o oon- 
tingencia, reconoceremos quo debc ser tal como es. 115 

Perp^cdmo conoce Hegel lo que tiene que ser y que,. por lanto, es tal como 
debe ser? En cuanlo cree saber lo que quiere el “espiritu cbsmico'T 1 * 

La audacia con que Hegel fund amenta su conception -a parti r del 
esplritu autoconsciente de h historic- en lo que tiene que ser tal como es 
debid Ser COrreglda en virtud die Sti propio juido sobrt los alemaneS, com 
que ocurrid en la conclusion del pasaje anteriormente citado y en rela- 
dOn con las pnesuntas necesidades de la politics. Rcfirkndose a los ale- 
manes dice que ”en virtud de su conceptc" y justamente por ser tan filo- 
sdficos, parecen ser muy desleaies, al no aceptar nada tal como es: 

En eterna contradicdOn entre lo que exigen y lo que no acontece de 
acuerdo con sus exigences, los ale manes no sftlo parecen ser critico- 
nes» sino-cuando hablan m era mente desus conceptos- meritirosos y 
desleales> porque les atribuyen necesidad a sus ideas sob re el derecho 
y losdeheres, pero nada sttonlece segun esa necesidad; y esli5n demasiado 
habituados a que, en parte, sus palabras conlmdigan siempnc sus accio- 
nes, y que, tambien en parte, quieran hacer de los aeon ted m centos algo 
totalmente diferentc de to que son en realldad, y euya explication gira 
Finalmente en torno de ciertos conceptos, Fero qulenes quisiieran cono 
cer lo que sucede normal mente en Aleman ia por el concepto de lo 
que debe suceder, a saber, por las leyes del Estado, $e equivocarfon en 
grado sumo. En efecio, la disolucidn del Estado se recnnoce princi¬ 
pal mente cuatido en el to do sucede de modo dife rente a to prescrito 
por las leyes. Tambien sc equivocarca por igual quien pensase que las 
formas asumidas por esas leyes consdtuyen en verdad d fundamento 
y la causa de las mismas, Puts precisamcnte en virtud desu concepto, 
los alemanes parecen ser tan desleales: no admiten nada tal como es y 
abandonan, nada masy nada menos, que lo que yace realm ente en la 
fuerza de las ensas, $ig,uen siendo | ,fieles a su concepto; pero los 
acontecimientos pueden no concordat’ con ell os, y entonces se esfuer- 

n> Srirr, zurPoIitik umi Rechtsphilos, p. 5, 
n6 Viase XV, gs y s. 
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zan por adaptar los aconfeeimientos y los conceptos a los aspectos 
que tienen alguna vetiteja en esto, y para eso apelan al poder verbal 
del concepto. 

Sin embargo, tambini la reconcUiacibn de I legel comeie la misma desl&al- 
tad, propia dc la exigence avidez dc censura, que edhaba en cara a sum 
compatriotas. Mo e& casual que al termino de su cnrica hallemos una aco- 
modacidn problematicalTanto laexigenda desohrepasar to vigente,,como 
la de adaptarse al mismo, estan cubiertas por la ambigiiedad del concebir 
u ki que es” pues £ste puede referirse tanto a lo stilo vigetite comn a lo ver- 
daderamente real Sob re e! puente do esta ambigttedad fundamental del 
concepts de realidadj" 7 etlteildido como 'lo que es'l 1 legd reCOrrib d camino 
que va de la escisibn a la reunibn, do la juventud a la vejez, y de la Revolu- 
ci6n Frances* al dominie de Napoleon y a la rcstauracibn prusiana. 

Tambien respccto de la religion cristiana Hegel recorrid el mi&mo camino 
que habia seguido con relation al Estado, A b iustifkacidn filo&dfica de los 
dogmas cristianos, la precede una critica de la teologia y del cristbn isnuo, 
quefue recuperada por sus discipular Una carta de 1735, dirlgida a Sche* 
lling, delate una no disimglada alegrta por el mal ajerm; es deeiu por las 
perplejidades de la teologia protest ante que pienwi poder impedlr eTbicen- 
dio de la dogm&tica 1 '; 

Lo que me dices de la mareha tcoldgico-kanliana fsf diis placet) dc la 
fllosofia en Tubinga no es extrafio. La ortodoxia no se conmovera mien- 
tras su pro lesion, vinculada a ventajas mundanas, este entreverada con 
el todo del Estado, Semejante interes es demasiado fuerte como para que 
se renunde a £1 muy pronto f Si se permitiera que a ese tropel ae le 
oponga al^oque eonlraveriga su coovtedbn sebs diera el honor de 
llamar as! a sus ch femes) y cuya verdad si in derail, todo ello signsfiearia 
que se echarian a dormir, y a b matlana beberlan cafe y llenarian una 
taza Iras otra, como si nada hubiese pasado. Tod OS toman con gusto lo 
que se les ofnececy lo consentn en el sistema de la rutina. Pern creo que 
seria interesante estropear el trabaio de honniga dc los tcdlogos, 
quitandoles el instruments critico que les permite consolidar e! tem- 
plogdtico que construyen y, deese modo, dificultarles todo: flagplarlos, 
sin dejarles eseapatoi ia, hast a que no encuentren nada y esten obliga- 
dos a mostrar su desnudez a plena luz del dla," 8 


n? Haym, ti|x erf,,pp.36S y >Hr- y ss., 
1 19 Briefir* a, t L y a. 
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Pocos aiios mds tarde, Hegel diferendA el esplritu del judalsmo y del eris- 
iianismn- freiite at de I os griegos* coma nos y germanos, de una manera 
que no ceri-aba el aceeso a la idea de una mediaeiAn dialectics. El trislia- 
nismo dcstruyo la sagrada floresta, la fantasia popular, rcligiosanlentc arrai- 
gada to d propio pais, eomiderftndola vergonzosa supersticiAn y+en cam- 
bio, se cntrcgd a la fan las la dc un pueblo “cuyo clima, tegisladon, culture 
e interests nos son ajenos, pues su historia no tiene con nosotros vinculo 
aJguno d ; 

En la imaginadAn de nue.stro pueblo viven David y SalomAn; pero los 
heroes de nuestra putria dormitan en los libros bistAricos delos erudi¬ 
tes, y para cslot Alejandro, C^sar y Otros tsenen el inisrno inters quo la 
historic de Carlomagno o la de Federico barbarroja, Fuera de Lutero, 
entre los protests ntes, ^quienes podrian see nuestros heroes, puesto, que 
no constituimos una nacidn? LIS 

Pero tarapoco la Reforms -el unico acontecimiento ale man de signiflca- 
ciAn national y religiosa- vive en la memoria del pueblo* slno solo en h 
lecture anuaL realizada por la CoufesiAn de Augsburgo, que aburre a los 
oyentes; 12 * 

Asl h sin ninguna fantasia religiosa creeida sobre nucstro suelo y con¬ 
cordance con nuestre historia, carcntes como estamos dc Coda fantasia 
politica* entre el vulgo solo puede rondar por aqu( y per alii align m resto 
dc imaginadon propiamente dieba* con el nombre de supersticion, ca- 
paz de conservar, como creencia fentasmall, el recuerdo de una alia colina 
en la cual alguna vez dertos Caballeros hicieron de las soyas, o de u]ia 
ea&i donde los monjesyksmonjai andabau como duendes He aqui 
don de fueron a parar los menes.tero.sos y trsste.s restns de la autonomia 
y de la propiedad buscadass enire las clases ilustradas de la nacidn se 
pensaba que era un deber extirpar esas ercencias por complete. 12 * 

France a eso estabau las festividades, Canto religiosas como political, dc Ale¬ 
nas: en dlas podian participar por igual los cultos y los imcultos, porque 


up Thedog. fugmdschr., op. df., p. 2151 ct. Lajjaide, Dcutscite Schriften [Escritos 
alemane!i|, Gotinga, iScfi, op. at.* p. iflj. 

320 Tiuirua iifios mis lank 9 [cjjcI |vomind6 no Jisairsoen hum en ocasitin de la 
ctmuieniuradAfl de l-.i Rdurimi, 

32 1 TYrt'iW iwjfi'rrdsi'fjr., ppi 215 y s.; cf. para toque signe Rousseau, Con trut social, IV, 8. 
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bastaba vivir un ano entre los muros de la ciudad para familiarizarse con 
su historia v su cult u ra a partir de los servicios di vinos Juegos y fiestas de 
la poh$, Frente a eso, las naira clones blblkas, en virtue! de su contenido 
dogma tico e historko, debian quedar ajenas a la JLbrc imagination, siim - 
pre atenida a lo local. Ed tan poca medida eomo seria posable a pro xi mar 
"Judea 1 ' a los aJcmancs actualcs, sc podria liacer de "Acaya" la patria de 
“Tui&kon";. Los d Loses, los altares, lossacrificiosy las teslividades de los grie- 
gosy Los romanos no tertian ningun semido"pcisitLvo" es dedr,fijado desde 
fuera y susceptible de ser trasimtido por ensenanza; pero sacralizaban la 
vida cotidiana enters. Nosotros, en camblo, te nemos que esforzarnos por 
liallar en la 3 iistoria de la Hiblia, de motto interprets live, algun sentido 
moral, pues la mayor parlcdt las YtCfrS eS £ L lexlO coni rad ice nueslrOS prin¬ 
ciples de hecho ejercidos. |Cdmo,pues,el cristiankmo podrla tener algdn 
motivo para com padecer a los"‘ciegos” pagan os?: 

Una de las sen&aciones mas agradables de los crislianos consisteen com- 
parar su dicha y saber con la desdicha y las tinieblas de los paganos. 
Este es uno de los lugares cornu lies mediante los cuales lo& ingentosos 
paste res gustan conduct r su rehab o por las praderas de la autosatisfac- 
cion y de la orgullosa humildad: al potteries dole los ojos, y de modo 
viva*, seirtejante dLcha, los ciegos paganos habitual tnente se semi Han 
muy mal Pero en segtiida, si tencmos en euema que elitre los grLe¬ 

gos no halJamus aqucllas neccsLdades que ticnc nucslra actual razbn 
practica, a la que en general se le achaca demaaiado, 113 

podremos estar seguros de ahorrarnos nuestra companion. Mas .jcdnio 
puede explicarse el becho deque en la vida popular de la polk, en la cual 
habla arraigado una religion de la fantasia, esta pudo ser desalojada por 
la doc tuna posit I va del cristianismo? 

jCfiitlO pudo cesar la fe en los dioses, si a ella las ciudadcs y ios rein os 
le atribuian su naciniiento, &L los pueblos le sacrificaban todos los dtas, 
si cualquierocupadbn invoCaba sus bendidones, si unlcamentc las armas 
eran victoriosas bajo el e&tandarte de Los dioses,s:i le agraderian sus triun- 
fos, si los d Loses consagraban tan to la alegria de sus cantos coma la serie- 
dad de sus pleganas, si sus tempi os, altares, tesoros y eslatuas consti- 
tuian el orgullo de los pueblos y la gloria de las artes, si la veneration 
de los dioses y las fesrivWades s 61 t> eran ocasiones para alegrar a todos; 
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cbmo la oeencia en los dloses, que estaba entretejida con mil lidos en 
la trama de la vida Humana,, pudo separarse de esa conexidn? [ ] jCuin 

fuerte luvo que sere] con Ira peso quesuperb aquel poderE 31 ’ 

La respucsla que el jovun I legel dio a esta pregunla coincide eon 1 st que mis 
tarde propuskron Bauer y Nietzsche: la penctradbn del cristianismo solo 
puede explicarse por la decadencla del mundo romano. lJ| Cricamente 
euando decayeron La libertad de la vida piiblica y sus virtudes y los roma~ 
siossdlo siguieron una vida privada, 17 * pudo ingresar una religion para la 
cual fa autonomla v la libertad pollticas no ten (an valor alguno, porque ella 
prisma proven la de un pueblo “de la mayor corrupd6n": 

En el regazo de esia humankind corrompida,que moralmenie tenia que 
dcsprcciarsc a si misma, pero que, por otra parle, se encumbraba como 
favorlta dela divinidad, tuvo que engendrarse y admitirse de buen grado 
la doctrina de La cormpcidn de la natmraleza Humana: por iana parte, 
concordats con las experiencias; por la otra, satisfacia el orgullo, ties- 
eargando La culpa en otro, y el sentiirrienlo de la miseria misma daba 
fundamento a La arroganda. Elevd a honor Eo que es vergtienza; santi- 
Bcd y eteroixb aquella itiotpacidad, <sl convert it en pecado la posibili- 
dad de creeren una fuerza, 3Ifi 

Para los romanos Llegados desdc aba jo, que se sustraian a I riesgo do la 
muerte por la fuga p el soborno o La autornutikeion y que no tenian respeto 


Theahg. fugenfchr,,. ilu. 

124 Cf Gibbon, des riimisthen Weitrckhs [f/isPoricT de h r deeaderreia y easda 

del imperii? nmUnir], cap, XV. 

m Theatog, Jugtndschr., pp. 71,223,129 y s.; ct. Snftr. zur Polmk und Rechtsphibs., 
j.ij.1. i72 y Sr En esaa carncterizacwiiii de la vida privada, en la dial la seguridad de 
la propiedad y de la persona lienen importanria suprema y La muerte es lo mils 
espamoso pcsible. ya estd contenido el germeu del ulterior analisis de la sodedad 
fourguesa. Snbre la important ia ncncial del teinor a In muerte dentrn del espEritu 
dc la sociedad hurgue.u, cf, Luo Strauss, The jNtiiiiea! phifasapky nf Hahbes, 
Oxford, pp. 57 v g„, 105 y s., 132 y s. [trad. es.p_: S.afilnsoftii polftim de Habhgf, 
Bueno* Aires, fcte, arm*]. 

u.6 TheoSog. higendsdiT.t p. 225, y tambien cf. la Geschichtc der Ph iicrsophic [Historia 
de la filosnfia], xv, ii6 y sa cf. la diferencia establecida por Wellhausen entne la 
ault^ua Israel y el judafsma de Ea epoca. posterior al exjliu, que le pcrm.it ki a 
Wdlhausen lUit nna unagen dc la antiguedad isuch'd seme;ante a Ea que E trgrl 
trazO de la pahs Cf. laitibi^il la diserLacidn de Marbur^u de R Boidiwitz, 

/. WellhauttH, Motive und Masttdbt teinerGesehkhtsschteibung (J. Wdlhausen. 
Motivos y criltrios de su tiistcuiograLiaj, Marblirgo, a^Sn pp. 16 y y ss. 
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de si m ism os, tuvo que ser bien recibido un temple religiose que, en nom- 
bre deiaobedienda pasiva,converrta 3 a impotenda y lo innoble en nobkza 
y supreme virtud. 

For esa maniobra, con, ategre adtnirad 6 n„ los bombres deron Irans- 
farmarse cl desprecio dc los otros y el scntimiento que elios mismos 
ten San de la propia vergiienza, en alabanza y orgullo. 

Asi ven vemos ahora que San Ambrosio o San Antonio, rodeados por 
un pueblo numemso, cuyas ciudades alimentaba una horda de liarba- 
ros, en 1uga r de p red pitarse a los val les pa ra defe nderlas, se arrod ill aban 
tn las iglcsias y las calleS, rOgando a PiOS que los apartaSc de su lemida 
infeliddad, $Y por que habrtan podido querer morir combatiendo? 1 * 7 

Tal es lo que dice Hegel, en concordance con la tests de Bauer y de ts ietzs- 
cbe acerca del origen del cristianismo en el resentim tento de una moral 
dc esclavos. 

Media nie semejante “inversion de la liaturaleza* la divinidad alcanzd 
“positividad" o sea* una “objetividad" que se oponta de modo irreconci¬ 
lable a una reladdn vivjen te con elk; 

De cs(e modo, cuando los liombres empezaron a saber mHagrosamente 
muchas cosas acerca de sit Dios y cuando los complejos mistcrios dc 
la naturaleza divina se gritaron por todo el mundo en variadlsinias f^or- 
mulas —y ]io sedijeron, corao losantigitos secrctos que iban de un vecino 
al oido del otro— hasta el punto que los n trios los ap rend tan de memo- 
riip ese espirttu se reveld a traves de su Dios objetivo. El esplritu del 
tlempo se reveld en la objetividad de su Dios; Dios no solo era infinite 
segbn la medida, si no que se lo puso en un mundo a)eno al nuestro, 
en cuyo Stnbilo no tenlamos participation alguna, Si el bombre mismo 
era un no-yo y su divinidad olro no yo/nada podiamos construir por 
nuestra accidn, sino que, a lo sumo, nos serta posiblc mendigar □ ejer- 
cer la magta. Del modo mas claro Dios sc rcvelaba cn la multitud dc 
los milagros que provocaba: los milagros entraban en el lugar de la pro- 
pia razdn eti la determination de las decisiones y de las convicciones. 
Fero lo mds monstruoso fueqye por ese Dios se com bat id, se asesinO, 
se talumnib, se march con hierro candente, se robb, se mintib yenganb. 
Ho semejante perlodo, la divinidad tenfa que dejar de ser algo subje- 


127 Thtiffog. Jugendxhr., p. 22 y. 
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tivOj para cgnvertirse sin residuo en objeto; y ese tristrocamiento de las 
miximasmorales fi»e muy pronto justifkadopor la teoriade mcdo por 
entero licil y consecuente, uH 

La capacidad de ial fe objietiva su pone la ptfrdida de la liberiad. y de la auto- 
dctcrmi nation. Como cxtremo dc semejante perdida. Hegel iiilcrpretaba 
el espiritu legalists del jndaismo, 1 ^ al que Jesiis quiso superar coji su reli 
gidn del amor. Pero tampoco esa lucha contra la “posit [vidad” produjo nin- 
guna plena "sensatidn del todo”, antique la relation viviente del amor dis- 
minuyd la separation entre er i es.piritu" v lo"rear ventre Dios y el bomhre. 
Para que se efectue un “emparejarnicnto" de lo divine y lo bumano, para 
qutSe satisfaga e$C anhdo y para convertir la religion en una vida plena, 
se necesJtaba un ulterior desarrollo. lin efeclo, todas-las formas histdricas 
de la rcligidn cristiana cunscrvan el caracter fundamental de aquella opo- 
sicion. Tanto la unification con Dios, pnopia del mistico arrobamiento, 
como el vinculo deia Iglesia catolica y protestante con tl destine del mundo, 
no pudieron identificar la adoration de Dios y la vida real; 

|| entre esos extremes de la o posit id n de Dios y el mundo, de lo divine 
y de la vida, la Iglesia cristiana se ha movido en un sentido y en otro; 
pero en contra de su cardcter eseucial, ha de calmarse ante una belle?a 
vivientee impersonal, y su destine es que la Iglesia y el Estado, el culto 
y la vida, la piedad y la virtud Ja action cspiritual y la mundana, pamas 
Ileguen a fundirse en iinidad. 1 *" 

Pero justamente mas tarde Hegel realzd esas renniones en su filosofia del 
espiritu,, cuya verdad es el ti todo”. ,il 

De$pu£$ de haberse desprendido de la nostalgia que Hdlderlin senfia 
par la condition griegade una hellaconrordaneia entre la vida religiosa y 
la polities, Hegel inicid la empires* de construir filosofkamente, dentro 
de la real id ad vigcnte/VI rcino dc Dios" 3 ’" y de elevar cl cristiailismo dog- 
matioo a una existcncia fUosdiica, con cl fin dc concederleal espiritu humane 
ii na morada propia dentro del mundo histdrico, cosa que cl considcraba 
como laesencia peculiar del Helenismo.Yaen los escritos juveniles, Hegel 

32S Thealog. fitgcndschr.y22&. Cf, en. la seguraia parte cicala obra,cap. vja srsterpretacKin 
de Hauer de k filuHofia de ta religion de 1 teget a partir dd prindpiu de La subgaividad. 
ibid., 14s y ss. 

330/^,342. 

331 Ehc,,S S52. 

332 Briefs l, 13 y iS. 
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Itabla considerado que la tarea reservada a “nuestros dias” era la reivindb 
cacitfn - il al menos en teorfa"- de la propiedad* pnr parte del hombre* de 
los tesoros malbaratados tin el cieloi peto, en ese ententes, dudaba aeerca 
de la epoca que tendria la fuerza de hater valcr esc dtrttho y ponersc en 
posesidn del mismo.' 33 Esa duda, en extreme justiffcada, enmudectb on d 
instant? cn que Hegel se rcst>lvid a rcunirsc eon la epoea* de tal niodo que 
el^deber* perdio sus ambiciones bajio la dureza de la realidad. Mediant? 
tal arreglo con el mundo vigente,aun cuando no CL se encuentre en d° Hegel 
abandono la crltica revolucionaria de snjjuventud, La mediation especu*- 
lativa se convirtlrt desde ahora en el criterio de s .11 crltica. V as! camo jainas 
li ab rfa pnd ido compart I r 1 a vol u n tad revolucionaria de Ma rx f que pro p ug- 
naba tins radical alteration* la inhibit $e habria apartado ton disgusto de 
la exJgenda kierkegaardiana de “un pensador que existed pues. ese pro¬ 
blems nosignificaba nada para el. AJ pemsarexistential lo tlanib alguna wz 
"vida y opuiiones 1 *, muy pasadas de moda, y dLferencio ires clasts de tone- 
xiones entre ambos. terminos: 

Algunos hombres solo tienen vuia y no opiniones; otros, solo opinio¬ 
ns y novida; final mente* bay dertos hombres que tienen aim has eosas: 

vida y opinion# s. Los uliimos son los mis faros; luego vienen los pri- 

meros; los m&s cornu lies son.*como siempre, los que esfSn en el medio .' 34 

En csta proportion de ¥ida y opiniones, Hegel sabia que cstaha sitiiadu por 
encinia> tan to de los extremes conio del termino medio; mientras que Marx 
y Kierkegaard* por su total desaveneneia eon lo existent?, llegaron a las 
positioner mas ext re mas. 

Pero segiin Hegel, tal escision entre el ser-sl-nilsmoy el ser-otro no podria 
querer seguir siendo lo que es, pues, en cuanto tal* constituye la desave- 
nencia de algo queongiiiariamente era unoy que volveri a ser uno. El hom- 
bre tiene que familiarLzarse con lootro y loapeno,para noser extra ho de si 
mismo en d ser-otro del mundo materialmente existent?. Hegel inter¬ 
prets la existencia griega como el grand ioso modelo de semejante “ fami¬ 
liar i dad con lo exislentc", aun cuando el reconociniiento virii de lo que es 
le prohibiera anhelar una condition ya pasada. 135 Lo que hace que los euro- 
peos cultos se sientan familiariiados con los griegos consist? en que ellos 
hicieroti de m mundo una patria que no estaba“m4$ all A” ni iL por encima 


i i,i Thcofog. Jugemisthr., pp. ias y 71. 
114 Rjoseiikrart?! vp, cik, p. 

13s xii[, l^iyss., XVM39. 
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de 1 ". Elf os elaboration, iransfor matron e invir heron a tal punto los coinien 
zos f sustan c lalim e nte ajenns a su cult u ra rel igiosa y soeiaJ „ que en esen-e ia se 
Apropiaron <te el los, De la I suene, tambi£n fa filosofia e$ un “tslar en casa; 
cs dttir, d hombrc tn su espiritu cstd. cn easa, fomiliarizado consigo miSihti" 
Para Marx y Kierkegaard el mundo en que I legel todavia se sen tin oomo 
"cn casa propia' 1 se habia vuelto exlrano: eslaban por cncima y mas alia; 
o h tome Goelhe llamaba al espiritu del siglo por venir, el mundo era 
“afosurdo 1 " y ^trascendente”: y de modo mas completo que nadie, Nietzs¬ 
che no se sentia en casa propia, sino quo vivia el mundo cotno un “tran 
sito™y una “decadenda” de tal modo que incluso en la existencia griega 
ya no reconociib la familiaridad con loexistente y d sentido plisiico, sino 
sa3!o el puthvs triigiCG y el espifitli de la muSiea, inSpirado en £l por fa moder- 
nidad de Wagner 



De la filesofia del t tempo historico 
a la exigencia de etemidad 


I¥ 

Nietzsche considerado como filosofo 
de nuestro tiempo y de la etemidad 


Nunca llegamos ran lojos como oundo 
y& no&abemos hack d6nde vamos, 

GoRthi':, Maxima 9D1 

HJ eamino quc conduce de Hegel a Nietzsche se caraetcriza por los nom- 
bres de La joven Alemania y de los jdvenes hegelianos, quienes ledienon ell- 
cacia histdrica a I st&lema de Hegel, dcstrnycndolo corao tal. Por otra parte, 
la importancia histdrica de Nietzsche puede ser valorada par el hecho de 
qtie solo ahora se comienza a reunir sias aforismos, en aparienda desco- 
nectados, segtm un plan de construct: idn sistem&icad Kn losdos casosja 
in fluent ia de a mhos no se limitd a la filosofSa como tal, si no que penetro 
el lode de la vidaespiritual y polifica. Hegel fue para $u £poca lo que Nietzs- 
dic cs hoy para la nuestra^ una corliigna quc, poreso rrnsmo, no sc tom a 
ni se sigue al piede la letra. 


i V'ease A. tSaenniler, Nietzsche, derPkilasoph und Folitikcr |Nictzschr, d RlAsafo y 
el pcslLtiar], Leipzig, 1931; K. Liiwith,, Nietzsches Philosophic derewigen Wiederkunft 
ik\s' Chicken [La lilosofio mictisdieana del cLcrno rctorno de lo ni^moh Berlin, 
1935; K. Jaspers, Nietzsche, Littfithrung in das IC'er.sftjfriifjzjs szrjizi Fhilesoph ierens 
|Nietzsche. IfiUfOdLIcCL-wri a la cortipreftSiAu de vU filusufar], Berlin, ]Q^6; K, 
HildtbrmdL"Obir Deultui| und Einurdilung von NletSWClles Sj-sfein" | Acerta de 
la interpretadiirt >■ la ordenaddn del sbtema de Nietzsche], Kinrtstudrni, lyfa. 
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La mayor parte de las veces, el puesto histbrico de Nietzsche se esta- 
blece con rekddn a Schopenhauer y Wagner sin tener en cuenta la diver- 
sidad de k situation hisldrica que media entre ambos, El juicio eslitna- 
tivo, dc caractcr moralista, y la concepcion a histories del mundo dc 
Schopenhauer todavia eslaban arraigados en el Ancien regime, mientras 
que cl pathos literario dc Wagner proccdia del bcgciianismo revolucio- 
nario tipico de la decada de 1840. Segun esto, es precise differencial la 
mfluenria que 0110 y ctro ejercieron sabre Nietzsche. De las ideas de Scho¬ 
penhauer se incorporb positivamente a la filosofia nietzscheana la con¬ 
ception Files Afico-natural del eterno retqruode un Mismoesendal, repe- 
rido dentro del cam bio aparente del mundo hktdrico, For el contrario, 
los planes- reformist** de Wagner actuaron en Nietzsche sobre so voluntad 
de atenerse a to temporal, es deem de volverse al futuro. Pero Nietzsche 
no solo se apruximd a la critica rwolucionaria de los begdianosdc izquierda 
a traws dela relation de Wagner con Feuerbach, sino qne todasu activi- 
dad literaria comenzd con un ataque a D. F, Strauss: de ese modo, y con- 
secuentemente, llegaria al Anhcrurr?. Cuando critica el cristianismo, 3 e salio 
al encueotro B, Bauer, cuyo analisls crftico de la religion dependia de la 
filosofia hegeliana misma. V tampocofue casual queel libro deStumer apa- 
reciera en el aflo del narimiento de Nietzsche, pues, histdricamente oon- 
sidera-do, ese heebo se presents como necesario: por voiver a empezardesde 
k mack, el tnsayode Nietzsche se relations con cl intentu a mi logo de bfir- 
ner. Nietzsche estuvo inf’ormado porG. Brandos acercade Kierkegaard;sin 
embargo, era demasiado tarde para que pudieran conoterse, De Marx, 
Nietzsche parece no habersc o cup ado nunca. Sin embargo, su oposicidn 
constante a este ultimo pensador se fundaha en el hecho dc que Nietzsche, 
despues de Marx y de Kierkegaard, era el unico que se proponia,como tema 
de un atklisis igualmente radical, la decadenck del mundo crist iano-bu ro¬ 
gues. La antitesis entre la doctrina del retorno y ^repetition’" del cristia- 
nismoexpuesta por Kierkegaard es cond rice rite pot si misma: la eonexibn 
histbriea entre k critica de la cultura de Nietzsche y k critica marxista del 
capitals mo, " en cambio, es men os manifests, porque el propio caracter 
burgucs de Nietzsche la oculta 3 y porque presto poca atcncibn a ks cues- 
tiones social es y economic as. Entre tos jovenes hegelianos, en sen tide amplio, 

1 La obra de 1 i. Fischer, Nietzsche apostate^ Erfurt, 1931, pp. 13 v ss., mnlime 
LtidlcaciDnes sc Lie la relactbn hdstbrica de NietK^che con Marx. Vease, tambien, 
Troehsch, Der Historismus and sri/ie Frahletnc |lil historicismo y sus problemas], 
pp, 26 y 4y" V ss„ j-- W, SchuNirl, Eurufnt urtd die Sftfifdftf OHem \ Europni y el 
alma de OrieiUe , Lueerna, w.'.iC pp. ays y i. 

J V^Llse la uLserv^iciun de OvtlbKk ei) Christtrttttm Utrd Kultiit-, BasiL-ea, tyiy, p, 2S7. 
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debemos contar a Heine, cuya Lmportanda Nietzsche estmiaba en tan alto 
grado que no vadlaba en no-tnbrarlo junto a Hegel y a el rnismo.* El abbmo 
que sepaniba para sieittpre la filosofia anticristiana de Nietzsche de la teo- 
logia filosofka de Hegel, y el "’marlillo ' de Nietzsche de la H ££peeuLaCi6n” 
hegeliana, fue iraspasadoporLo&discfpulos deI Jegd mediantcd puentede 
una scric coherent? dc rcbelioncs contra La tradition cnstiana v La cult ura 
burguesa. Hegely Nietzsche estan respectLvamenteen el comienzo yen el 
fin de didio puente, y la cuestirin consist? en saber si, mas alia de Nietzs¬ 
che, quedatodavia algdn carnino transitable. 


1, EL JUICIO HE NIETZSCHE ACERCA HE GOETHE Y HE- HEGEL 

Conforms con 511 vohmtad de decidirse entre la antigtiedad o el crtsda- 
nismo, Nietzsche consider^ a Hegel como un insidioso tedlogo y a Goe¬ 
the como un pagano sincere. Pero, at mismo ttempo, tenia eoncienria de 
la afinidad espi ritual y de la manera de ser de ambus: 

El modo de pensar de Hegel no se aleja tnucho del goetheano: v£ase lo 
que Goethe dice sobre Spinoza. Volurtad dedivinizarel lodo via Vida, 
parahallarpazydicha en la contemplation via indagacidndeesos temas. 
Hegel busca La razdn portodas partes: ante ella uno debe rendinsc y resig- 
narse. En Goethe se encuentra una espede de fatalism o, casi alegre y 
confiado,que no lleva a la rebelion ni tampoco enerva, pues trata die for¬ 
mer desde si mismo una total idad, creyendo que solo en ella cada cosa 
se salva y aparece como buena y justifkada . 4 5 6 

Eara Nietzsche, junto eon Napoledn, Hegel v Goethe signrfieamn aconte- 
dtnientos queafectaron a la Europa enters y encarnaron una tentaliva por 
superar el siglo xvils.’* 

La imagen que Nietzsche se form 6 de Goethe no estaba exenta, al prin- 
dpiovde reservas criticas; pero estas pasaren. cada vczinisa un pLano menos 
visible, En la tercera delas Const derationed intempestivas , de acuetdo con una 
caracteristica propia del siglo xix,se propuso La siguiente pregunta: ;quien n 
en una epoca de rulna yes plosion es, conservari todavia algujia 'Imagen 


4 K h i5jy 36+; xv^j. 

5 xv, an y a. 

6 XV, lift; ef. XIV, l?a; X, 279 y Ki. 
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del hombre 1 ’? Li humanidad de laepoca moderna estd determinada portres 
imageries: el hombre de Rousseau, el de Goethe y el de Schopenhauer, en 
cuya “vida heroica 1 ' Nietzsche se incluia a si mismo, De Rousseau partly 
u na futrza popular quo pugnaba por llegar a las rcvoluciuncs; (iocthe no 
represents en cambio, un poder tan amenazador, pue& era conlempLativo y 
organizador, y no llevaba al desordcn revolucionario: 

Odlaba toda violencia, lodo salto, es dear, toda accibn y, de ese modo, 
Fausto h de liberador del nrundo, se convindb, pen asi decirla, en un via* 
jero del mundo., Todoslps. dominios de b vida y dela naturaleza, todas 
las £poca.s preterites todas las artes, la$mitologTas y las cienebs ven pasar 
de modo fugaz a ese insatiable tonlemplador; el dcseo tna$ profundo 
se excite y, al mismo lietnp<_\se aplaca, y aun Elena no pudo retenerlo 
por mucho t tempo. Entonces tendria que Regard instantc esperado y 
espiado por su acom pan ante sarcastico. En un lugar cualquiera de b 
Tierra acaba su vuelo: las. alas se abaten y Mefistofeles esta al acecho. 
Guando el aleman deja de ser Fausto, su mayor pehgro es el de conver- 
tirse en filisteo y caer en poder del diablo: solo fuerzascelestialespodrian 
salvarlo de semefante i iesgo. Id hombre de Goethe es el hombre 
contemplative en gran esiilo,que no sc desvanete en la Tierra porque 
recoge para alimentarse to do cuanto hay de grandiose y memorable, y 
vjve asi, a unque su vida lo lleva de un deseo a olro. No es el hombre 
active); antes bien, si en algun lugar ingresa cn cl orden subsistentc dc las 
personas activas, se puede tener la seguridad de que no resultara nada 
de bueno [...] y, ante todo> de que ningun “orden” sera clerribado. El 
hombre de Goethe es una fuerza conservadora y conciliadora \...\ tal 
como el de Rousseau puede convert irse fad Entente en cati! inarm . 7 

De manera semejante se expresa en la Catisitteraridti sohre Wagner: Goethe 
fue un gran aprendiz y sabioj pero su red de distdbudon ramificada en 
muchas commits no pudo rcunir las fuerzas ton d fin de lleva rlas al mar, 
sino que se perdieron en otros tantos trayectos y dobleoes. En el ser de Goe¬ 
the hay algo de noble prodigalidad, mientras que en el de Wagner (es deck, 
en d de Nietzsche] el curso y la violenta tempestuosidad quizas espanten e 
intinuden . 4 Pero cuando, mds tarde, el mismo Nietzsche alcanzd en Zrrra- 
tv$tr& cierta especie de plenitud, aeallo sus reservas. juveniles y reconodo de 
modo mdsderisivoel valor de La existenda de Goethe. En efectojio fue culpa 

71 , 4^6 y a.; cf, t n. xj ii y 

Ji t, 510 y s. 
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de este ultimo que la cultum alemana, sobre la base de Schiller y de Goethe, 
se adormecim’ HI Nietzschede la madurezentertditi por qu£ Cioetlie*que 
no pretendlu ser ni "‘eseriior ni alem&n de profesibn" nutica pudo akanzar 
la popularidad de Schiller, si no que, a pcsar de su fama, siguib estando solo 
y obligado a alrincherarse y enmascararse frente a sus adoradoresd" 

Goethe perteriece a un genero de literature superior a las "literaturas 
nadonales”; por eso no esti en relation viva con su naddn, y la nove- 
dad o 3a caducidad no lo afectam Solo vivid, y vive todavia, para poccs; 
para la mayoria no es mas que una fanfarria de vanidad que cada tan to 
se hace sonar mij alii de Us fronteras de Aleinania. Goethe no s6lo es 
un hombre bueno y gratldlOSO, stuo que represent una cultura. Goili- 
tltuyeen la historia alemana un mcidentesitt consecuemiast iquien esta- 
ria en conditioner de mostrar oomo ejemplo de la politita alemana de 
los ultimossetenta anos algiin tnozo de Goethe? {En cambio, eiertos frag- 
mentos de Schiller y quizas algun peqoeno pasaje de Lessing todavia 
mantendrian vigenda.)" 

Kn otro lugar dice que en sus poennas Goethe ha desculdado a los alesna- 
nes, porque desde oialquier purs to de vista estaba tnuy por encima dedlos; 
“^Cbrmo un pueblo podrU jam&s erecer en el frienestdr y la. benevotetwia a 
parlir de la ttpiritualidad de Goethe?” 11 S6lo lo siguib un rtsuy pequeno 
grupo de"'personas en extrcmo cultivadas, educadas por la antigurdad, la 
vida y los viajes, es decir, de personas que sobrepasaban la naturale/a ale- 
manar el mismo no queria otra cosa" Muy lejos del Gdealismo”, contem- 
plb a su manera esa agitation de la cultura alemana: “estaba junto a ella, 
oponiendole una suave resistenda, en silendo, y fortaleckndbse cada vez 
m&s a I seguir sus propios y mejores cAmitio#” En el extranjero, en cam- 
blo, se creLa que los alemanesbabtan “descnbierto tranqui laments un pedajo 
de deb” micntras queellos tnisinos comenzaban a cambiar su cultura idea¬ 
lists por empresas industrialcs, politicos y militants, l? 

Aquello que devaba a Goethe tan por encima de los espiritus consistia 
en que el no solo qucria la libertadL sino que la poseia de modo plcno. A 
partir de esa libertad, ya alcanzada,. podia permitirse favonecer hasta a Id 


X, 25«E Vlll, ]2«f. 

It} V][], IJ. 

i] ill, L2S y 26$ y s. 
ll III, 

ij IV, y 5.; vui, in >■«,. 
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que se le resistia y ser en el todo un defensor de la vida, es dedr, de su ver- 
dad a pa rente y de su aparienda verdadera; 

En medio de una epoca quc scnda la$ cosas desde un piano irrcal, Goe¬ 
the fue tm convencido realists: afintib todo ctanlo le era afin y no to no - 
do vivencia mas grandiose quc La del ens reniissimum , llamado Napo- 
Len=i lj. Goethe condbio un hombre fuerte, muy cultivado, habil en todas 
las activEdades corporates, refreuado en si mis mo y respetuoso de si 
mjsmo, capazde at reverse a senlir alegria por toda la amplitud y riqueza 
de lo natural, pues tenia ftierzas sufkientes como para ejercer semejante 
Hbertad; pensu en un hombre tolerante, no por debilidad, si no por la 
fuCrza, porque el fuCrte piicde tmpltar para la propia vcntaja aquello 
que arruinaria las imturalezas medicares; condbib el ho mb re para el 
tual nada hay proliibido, salvo la debilidad, Llamesc vido o virtud. Senie- 
pante espshtu libera do esta en medio de todas las cos as con un fatalismo 
alegra y confiado, pensando que solo el individuo es condenable, mien 
Eras que en el Todo cada cosa se salva y aflrma: entonces ya no niegaS* 

Pero esa caracterixadbin. constituye,al mismo tkmpoja formula de la“posi- 
d6n dionislaca frente a la exist end if propia de Nietzsche, y, en efeeto, el 
Ultimo aforistno dela Voluntad de poder parece proceder del mismoespj- 
ritu que el fragmemo de Goethe sobre la naturaleza. 

Sin embargo, la voluntad de podcr de Nietzsche diiicre de la naturalcza 
de Goethe, tal to mo el extremismo sediferencia de la mesura o el poder 
caotioo se distingue del cosmos ordenado o la voluntad de poderio y la 
aspereza aniquiladora del ataque discrepa de la ironia benevolented' Tal 
diferenda se man if] esta de modo particularmente claro en su po$ici6n 
respecto del cnstianismo. Nietzsche advertSa derlA vez que deberia sen- 
tirse la “cruz 7 ' al modo de Goethe; 1 * pern el misino la expei imentrt de muy 
ol ra manerai no lequerla enseflar al hombre el sufrimienlo, si no la risa, 
y deda que su risotada era sagrada. Zara fust ra escamed 6 la corona de 
espinas de Cristo y el mismo se coronaba con rosas, 7 Tales rosas no tie- 
nen relacibn hum ana ni raciona] con la cruzt la corona de Zara lustra, 

14 vm, 163 y h. Vea&e a proposals La dcBcripcidn dc la dcccit-cia, xv, 12 y s. 

1.5, Via&e la carta a Zeller del 25 tie dlciembre de 1821}, cf. para La ironia dt* Goethe, 

L. Franz, Goethe ais rdigiaser De/ikcr | Goethe como pensador rdlgiosci), ‘J'uhinga, 
19132, pp. 61 yss. 

16 xv, lj% Vlll, y 16?, 

17 VI, 42B y sa,; cf, XI I, JfiJi VJ t, 315 y el puenu j n^euil Lil Lilado " Vur -dt m Kruz i fix'" 
[Ante el eructfijo|. 
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como gnirnalda de rosas, posee mi senttdo puramente polemico contra 
el Crudfkado. ‘Hasta ese pun to se modified el sfmbolo de la Kosaeruz 
proveniente de Lulero! Goeihe no era n in gun Anticristo y precisamenle 
por esO fue un pagano mas auteniico; su/'Dios'" no necesitaba. oponersc 
a olro, porque, segiinsu natural™ positiva^seabslenifi de cualquier n,ega- 
cidn. Pero el hccho de que su libcrtad, que en el. habia alcanzado plena 
madurez, quedara sin consecuencias para la cultura alemana, es algo tan 
fatal como comprensible/Tos alemanes s6lo creen tener explritu cuando 
son paraddiScopes dedr, injnstod'^ Escierto quecreen en las ideas,perq 
no ven los fendmenos/^ ¥ por eso la "Concepcion del imindo” de Ids ale¬ 
manes es una construction ideologic*, En el siglo sis los discipulos de 
Hegel -pasando por alto a Goethe- hieicron dominar eSa falta de una 
intuicibn pura+y se convirtieron en "edueadores verdaderos de los alema- 
ncs pertcncckntcs a esc siglo".*" 

Semejante Idea, que partia de la filosofia de Hegel, era la de la^evoludon* 
o la del “devenir/ “Nosotros, los alemanes, squids hegelianos, aun cnando 
jamas hubiese ex 1st Ido un Hegel, porque nosotros [en oposicidn a los lati¬ 
nos) atribuimos intuitivamente un sentido mis profundo y Lin valor mas 
ricoal devetur y a la evolucidn, frentea In queues 1 . 1 " 21 Pero tambien d aiemin 
es nalutalmenie hegdiano en cuanto no sesalisfacecon el car&cter Irtrne- 
diato de los fendmenos, si no que “da vueltas en rorno de lo evidente” y 
a penas si tree en la justification del coneepto del “ser". Nietzsche advierle 
que, desde esc punlo de vista, tamhicn Leibniz y Kant eran ‘'hegclianos/ 
Mas que tener fe en Las reglas de la logica, La filosofiia alemana se apoya en 
d credo quia absurdum , con lo que la logica alemana ya aparece en la his- 
torladel dogma cristianoL 

Pero todavk hoy, despues de un mileim, los alemanes actuates pre- 
sentimos | algo de la verdad, de la posibilidad de la verdad, por 
detrSs del famoso principle de ladiatectiea-reabpor euyo medio Hegel 
en Su cpoca ayudd al espiritu akrnan para que akanzara la victoria 
sobre Europa. ''La contradiecion mueve el mundo y todas las cosas se 
con trad Seen a si mis mas'/ incluso cn lo interior dc la logica, somos 
pesimistasd 3 


iS Caila a Zriter del 27 de julio dc ]Szft. 
39 Gcspriiche |CnmTrsadjancsJ, in, 5011, 
20 Nietzsche, m, ■■ 

2J v^woyss, 

22 iv, 7 y s. 
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V en cuanto Nietzsche proyectb su propia paradoja del eterno retorno a 
parti i' de la autos uperacion del nihilism o,a sabietidas hiw avansarun paso 
mas a la Ibgica de la contradiction, y volvib a desarrollar un credo desde 
to flhsUTtfjWE, 35 

Sin embargo, la I6gica pesimisla de Nietzsche se diferenda de la ante¬ 
rior par su critica radical de la moral y la tcologm cristianas, cuyo domi- 
nio reconocia en la hlosofia hegelLana de la historia.* 4 Mediant? esa teolo- 
gia iiLsidiosa, Hegel arruimo su gran iniciatlva, que consistia en el hecho 
de estar ya en cantina de induir lo negativo -el error y el mal- en el carac- 
ler total del ser. K Con forme con el grandiose* intentoeniprendido por Hegel 
para convencemos dels divinidetd de la existenda, sobre todo con la aynda 
de nuCSlro sexto senlido, es dedr f de] 'sent(do histbrico', Ilegd !kg6 a set 
el graii obsttculo para una liberation del cristianismo y de $u moral.”* 5 
Tal historicismo filosbiico tuvo d mas pcligrusu influ jo sobre la cultura 
aiemana, pues debio ser, necesariamente, “terrible y destructor", toda vez 
que semejante fe en el sentido de la bistoria conducia al culto idolatrico 
de lo efectivo.' L Si cada suceso contkne en si mismo una necesidad racio- 
nal, todo suceso sera el triunfo |,, .J de la Idea': en tal caso, solo debemos 
coil premura a r rod i I lamps y adorar la serie entera de los sucesosV" 2 * Para 
la posttridad, Hegel conwtib el conodmlento bistbrioo (Histone)) m ten- 
dido como feen el sen lido de la historia (GescfiKhfeken suslituto de La reb- 
gibrn 2 ” Justamertte cse hi$torici$mo t que nadb de la metafiska hegdiana 
de la historia del espiritu, cstuvo tan grdvido de future como la conccp- 
cion ahistbrica de Goethe, que dedneia las formas de la evolucidn y de la 
vida de la humanidad a partir de la intuicion de la naturaleza, 


2, LA HEL.AOlfllC’ DE NIETZSCHE CON EL DEG ELI AN1SMO 
DE LA DtiCADA PE 1840 

La circunstancia de que Nietzsche haya partido de ias ciencias historico- 
fiiosbficas lo llevo a ocupar de antemano, con rcspecto a la historia, Lin 

23 Viase el librc* del autnr sober Niclzsche, p. 8i| Jaspers, Nietzsche, pp.yi? y jzj [trad. 

■espz Nietzsche, trad, de Emilia Estili, liuentts Aires, Sudamericana, 13S3]., 

-4 xv, 439 7 M' 4^2. 

25 V, 3<n, 

16 i, jb y a. 

27 Para el influjo de H-egd sobre Taine, v^ase VLI, 225, y Rosti, Ui/ifhtcnCc ite Hcgclsur 
Tltrne, Puris L<)'S. 
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puesto muy dife rente ai de Schopenhauer para cuya conception filosd* 
flea del snundo era esencial el estudio de las dencias naturales, l.a apre- 
tiadbn positiva que Nietzsche, no obstante toda critics* le concede a] sen- 
tido histtiricd dt Hegel csIilyo condidonada, y no en ultimo termino, por 
esa oposicidn a la culture ahlstbrica de Schopenhauer. £ste, en su “furor 
no inteligcnte contra Hegel” ccnsiguio separar a toda la ultima generation 
de alemanes de la conexidn con la culture alemana y “semejante culture 
|... | consistia en el alto grade y la fin nr a adivinaturia alcanzada por el 
sentido historical Pero justamente desde ese pun to de vista, Schopen¬ 
hauer fue pobre hasta la gen tali dad, insensible y ant talem an. 1|f 

Kn la 6pocae.n quo comenzd la influencia de Schopenhauer] deni rode 
la filosofia alcmana el Sentido histbrico estuvo reprosentado del modo mas 
prestigioso por K, Fischer, KefM£ndose a su Historia de la fiksapa modertta, 
Schopenhauer advertia; 

Corrompido bin salvation por el hegelianismo, cars stray6 la bistoria de 
la filosofia a partir de modelos dados a priori. En cuanto pesimtstn, yo 
soy el opuesto necesarlo de Leibniz, en tan to optinrista, y eso se deduce 
de la dreunstanda deque Leibniz vivib en una £*poca plena deespernn- 
nu, mien t res que yo vivo en un tiempo desespemdo y desgreciado, Ergo 
■si yo hubiere vivido en 1700 hubiere sido un Leibniz refinado y opti¬ 
mise, y bsle seria yo si viviese ahora! 15 

Los hegelistascon el sentido histdrico dialectics menle form ado han come- 
tido semejantes desarreglos. Y ahadc la observation de que su pesimismo 
nacio entre 1814 y 181 & -afio de la publication del primer tomo de El mundo 
coma voluntady representation— y que ya ententes dicha aptitud pesi - 
mista habia “aparecido de modo complete” Pero los ah os de 1814-1818 
fueron la epoca mas esperanzada de Ale man ia; y t por consign iente, la expli¬ 
cation de Fischer era absurda. Mas esa con den a del sentido histurico no 
contradict cl hecho dc que la influence historical de Schopenhauer solo 
haya comenzado, en efecto, cuando la, intelectualldad alemana, despues del 
frataso de la revolution, habia madurado lo suheiente como para enten- 
derlo. La correspondencia de Feuerbach, las memorias de A. Herzen y la 
autobiografia de R. Wagner dan una clara idea del grado de resignation 
que se habta aleanzado en esa £poea y que provoco el exiiro de $chopera- 


2B VJ3, J41. 

29 Schopenhauers Btiefe ICuriespuruleiititf de Schopenhauer), ed. de Griesebadl, 
Leipzii, p.^no. 
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hauer, Ya alrededor de 1^43, Schopenhauer supo utlllzar la conexitin de su 
iardLo ex do con el espiritu de la £poca. Le escribida su editor dieiendole 
que &e deeidla a volver a publiear su obra N amtienlada era un segundo 
volume 11 > coEl d fin de atrairSt, coirto ULCrcda, la aLencion del publico. 
“Sobre to-do ahora” sc la podia esperar, 

pues la charlataneria, durante tanto t tempo prolongada, de Ids fiamo- 
sos heroes de catedra, eada vez esta mis desenmascarada y reconoada 
en su nulidad. Peroral niismo tiempo. mientras que La fe religaosa dis- 
minula, la necesidad fiilosbfica se sentia de modo mas fuerte que nunca: 
por eso d i uteres por la file Sofia se volvib viva/ y general; pero» por 
O-tra parte, ito existia nada quesatisficicTa Scitiejanle necesidad.™ 

I labia Ilegado, pues, d instantc mas favorable para renovar su obm que, 
poruna suerte feliz, coincidia con el acabamiento de la misnia. Con satis- 
facridn comprobaba que incluso hegeliano&como Rosen kranz y los cola 
boradores de los Hatleschen Jahrbuchcr no podian de)ar de reconocer- 
losd 1 La idea de vincular su filosofia con la mtisica do Wagner estaba muy 
lejos de slis propbsitos, tan to que saludd con henepUcito la pole mica 
contra Wagner; “el doctor Lindner me ha enviado dos cuademos muy inte- 
resantes del Eco musical El critico de arte Kossak se sirve de modo 
muy convenienie y con mucha raziSn de mis teorias para polemizar con¬ 
tra R. Wagner. J , flrBVD. r 'V 1 Y cuando no obstante su respuesta negativa a 
dos "curiosos escritos de homenaje'' del circulo wagneriano de Zurich, reci- 
btb, dedicados pore! '‘maestro mismecy editado en '‘un soberbio y grueso 
papeLel Anitto de las Nihelungos", observe muy laconicamenteCel quiere 
Llegar a componer alguna vez una serie de cuatro Operas, que> seran la 
verdadera obra de arte del future; setnejame empresa parece set muy fim- 
ta.stlca. Solo Lei el prblogo; in as adelante.se verd qud pasa” w 

Diecisiete aflos mas larde, Nietzsche se declare partidariode Wagjntr y, 
a la vez, scbopcnhaueriantx Lt dcdic6 a Wagner, tomo a un “noble pre- 

jn Schopenhauer* Hfiefe, op. dt „ p. 77. 

31 Ihid.^ p. 7S, nnta, y p. fra. K( argamenlfi spawce en xiln 4. Elarte u, pp. nj y ss. 
Schopenhauer mention?- en este Lngar un articuln aparecidn en majro de 1A41 en 
hloU lltulado'".El dij. del julda final de la filosofia hegeliana", onyo autrtr habla de 
d “dogiandaln coma merece". Presum iblementc ie trataria de un articulo sohre 
Die Posaune... [La tmmpeta dd julcia nniverEal] de tJauer. Gmno una cxpnsidon 
li I tenor "y 111 ny jusla w lLl- su tcorLa, por parte de un hegeliano-, Schopenhauer 
mention*! el escrito de De Satietis, Schopenhauer y Levprtrti;^ ]H?S-lS^, 

32 Sdrepcfthiwro op, tif., p. cf. ]2S, 

33 p. 2S?. 
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cursor” El nacimietita de la tragedia que, Jc liecho, procedia del espfritu 
de La mftsica de R. Wagner, lisa obra retine re min iscendas griegas con las 
tendenrias modern as mas revoludonarias de la obra de Wagner sobre £7 
arte y la nvolucidn (1849). En cl fondo, aun cunrulo sc tkdarb "contra Wag¬ 
ner" Nietzsche sign 16 estando uujeto a] ad versa rio, cuya maeslria eonsistia, 
y nocn pequcna parte, en saber "dirigir'y actuar. Ya la primcra cxpcricn- 
cia wagneriana con la musica no habfa side propiamente musical: la lmpre- 
sifin que de nine recihib al ver dirtgir a Weber su obra El eazader furtive 
file la siguiente: “[No quiero ser emperador ni rey, sino imponerme y diri* 
girl 1 '. 11 La anibicLdn de su earrera teatral fuey siiguib xiendo la dedominar 
una orquesla, h de fasciiw a la multitud y poder ejeroer influenda sobre 
eila, Nietzsche So consideraba un artista cttpai de mandar en una £poea 
en que regian las masas democritkas; despots se apart6 del “cornediante" 
y vio al '^bruio" 1 con la mirada penetrante prupia de una veneraddm de¬ 
sert ganada. 

En la introduction al escrito sobre El artey la Tevolucidn* Wagner ci.taba 
un pasaje de la caracterizacibn que Carlyle trazb de la Revolution Fran- 
cesa, entendida come el tercer acto de la historic universal: 

Si la s eg Linda parte comen zb hate mil ochocienlos ados, treo que £sta 
seri la teroera parte, B-s un f.,,| aeon ted mien to celestial e infernal; el 
mils extra So que se haya produddo en mil afios. Ln efecto, seftala la 
irruption de toda La humanidad cn la anarquia en [... | La praxis dc 
una talta de gobierno»es deeix, en La sublevadbn incoercible con¬ 
tra Josgoberaantes mentirosos y los maestros del fraude: interpreto todo 

eso en sentido benevolo para los hombres, como una |_] busqueda 

de verdaderos sen ores y maestros. TaL aconteci miento de furiosa auto- 
destruccftn [„,] deberiaser observadoeInvestigadopor todosloshom- 
bres como lo mis ext ratio que jam as hay a acontecido. Ante nosoirros 
lodavia se extenderAn siglos, machos siglos irlstes, excitados por bajas 

pasioncs [_j antes de que haya ardido cumpletamentc lo antiguo y apa- 

recido lo nuevo con una figura cognoscible.'’ 

La i notation wagneriana a la revolucion del arte estaba por completo de 
acuerdo con esa proclam a del viejo Carlyle y, al mi smo t tempo, con la con- 


34 Veaiir K, 3 lildebratnlt, Wagucr and Nietzsche in Knmpf gegett das ly. Jahrhundert 
[ Wiigcter y Nietzsche ea el Ccmlbate Contra d iiglO XJK |, B-nesliici^ l$24- p. 9 . 
yi Cf. la iiprubaciort de F, Engels al" Pun and present by Carlyle 71 (1^43), Marx-Engels, 
Get 3 1> pp. 403 y sk„ 
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ciencia de la crisis de los jdvcnes hegellanos, Li que, por ntra parte, prea* 
itunciaba la cnncleneia epocal que Nietzsche tuvn de la crisis en la Ivisto- 
riadd nihLLismo, S6lodespu&seflalu Wagner lo niuthoque habfa depen- 
dido de lofi escritos de Feuerbach, que determinaron el conccpto de su 
filosolia del arte, En esa < 5 poca enela enconlrar prefigurado el "hombre artis- 
tico” pensado por el mismo, en la conccpcion de Feuerbach del ser humano. 
“IV aqui surgid cierta apasionada contusion, manifestada en la precipita- 
eidn y la taka de chridad en el uso de esquemas filosdficos " Solo mis tarde 
se le adard ese “equavoco'l Asl como Nietzsche pudo decir despues que 
sus “present inilentos dlonisiacos 1 ’ se arruinarom por el uso de formulas 
tom ad as de Schopenhauer y por “oosas mas modemas 1 , es decir, por su 
adhesibn a las eSperanzaS de Wagner -de las que sin embargo nada w podia 
esperar-, exactamente dd misnio modo, pues, Wagner pudo lamentar la 
confusion que las formulas de Feuerbach habian intruducido en su primer 
escrito. Pero en ambos cases, la correction posterior confirmaba uma depen- 
dencia originaria: en It. Wagner, del pathos revoludonario de la decada de 
1840; y en Nietzsche, de R. Wagner. En el pro logo a E! nacimiento de la 
tragedia del aoo 1886, Nietzsche misnio llamaba laatencitin sobre el hecho 
de que esa ob ra, a pesar de su aparente heien ismo, constat liL a, sin emhargo, 
un fragment*) anligriego, embriagador y nebuloso como la mtisica de Wag¬ 
ner; era la eonfesibn de un “romiiiticode i£.?o presen fada con la mascara 
del pesimismo propio de 1850'’, Eslu autocritica eon (acne mtis verdad que 
la conclusion del pro logo, finalizado con un Zaratustra que danza y rie. 
Pero mien Eras que Nietzsche no sometio su voluntad dc una revoluciort 
espiritual a la prueba de ninguna realidad politica* Wagner paiticipo, con 
riesgo de su persona, en ese excitante especlaculo, en primer lugar en Leip¬ 
zig, en 1830, cuando, segtm su propia dedaradbn, tomb parte como un loco 
en las destruedones. Del mismo modo,en 1849, junto con Rtfckel y Baku¬ 
nin, se arrojo en medio de la torments de los aeon tec ini ientos de Dres¬ 
den, a lo&que saludb literariamente con (rases propiasde Feuerbach y Marx; 

Quiero destruir el dominio de tin indruiduo sobre otro; de lo rnuerto 
sobre lo vivo; dc la materia sobre cl espintu; quiero quehrar la violen- 
cia de los poderosos, de las leyes y de La propiedad. Que la propia volun- 
tad domine al hombre; que el propio placer sea su Li nice ley; que La pro- 
pin fuenza sea su p mpiedad unica; pue$ sola me til? el how hre lihre es sugrada 
y »o algo que est£ por encima dee! |„.. |, Y ved: sobre las eolinas las tro- 
pas est^ai arrodilladas y mudas. De la nnirada ennobleclda de esos hom- 
brts irradta d enlusiasmo; un daro resplandor brtlla en sus ojos y con 
voi que conmucve al ciclo cada uno dc ellos cxdama: \yo soy riii: horn- 
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brel Millonesde personas que constituyen la revolution viviente, es dedr, 
la del dtvinlzado, s-e precipitin a 3o$ valley y a las llanuras y ami ti¬ 

ck n al mundo entero d mievo Evangelic de la felicidad,'* 

Tan to desde el punto de vista politico oomo espiritual Wagner era, eri esa 
cpoca, un “espiritu iibre", al mode de Heine. Tal como Feuerbach habia 
establecido los prinripias de la '"filosofia del future'; Wagner queria proyec- 
tar la u obra de arte del future"^ y tambi£n Nietzsche tratd der L futuro de nues- 
tras inslitucionesdeculturalen confereneiasquetertian ante los ojosla reso- 
nanda del “desesperado irummiento estudiantil 1 de la joven Alemania^ 
Un mayor sentido por la realidad se Italia decididamente en Wagner. 
Entertdi.6 la problems l tea del arte tom0 d COiljuntO de k>s problerrtas de 
la vida publica y ex plied la decadenria de la lragedia griega mediante el 
conccpto de la disolucidn do la pads griega, tal como, por otra parte, oon- 
sidero que la eseneia del impuiso moderno hacia el arte estaba dada per 
las empresas industriales de nuestxas grandes ciudades, Las formulae tones 
con que expnso la rclacion ortginaria y decadentedel arte con la vida publica 
estan literalmente tomadas de la escuela hegeliana, hasta el punto de que 
es posible destacar conceptos pnmiennrkados procedentes de Hegel y 
Ma rx, El arte su rgitf origi n a rkm en le de la "un l versa lidad a u to con scien le” 
de la vida: “el Dios del 5% i:, esboy el so be ran o y organizadorde toda empresa 
artislka. I,os "heroes de k Bolwf dominan cl rnercadodel arte moderno, 
mientras que la tragedia griega era la ’Mibrc exprestbn dc una libne univer- 
salidad^ Las iragedias de Esquilo y Sotbdes fueronTobra de Arenas”; el tea- 
tro moderno, en cambio, es "una ilor que brota en el pantano dc la bur- 
guesta modema” El verdadero arte del presente tiene que ser nece&ariamente 
revoludoiiario^ porque solo puede existir oponi£ndose a lo vtgente en gene¬ 
ral. "A pan ir de su condicldn de barbaric civili/ada, el arte verdadero $6lo 
puede elevarse a la digitidad que le es pmpia sobre las espaldas de maestro 
gran movimiento social* tiene con este una nieta cm nun, y ambos la podran 
alcanzar cuando la rcconozcan juntos,' 1 Con referenda al lema de Carlyle, 


36 ritadn por K. HiMebianclt, op. cit.. p. 44: veasc R. Hath, iVf. Hal'uujrj, l.eiprig, tgij, 
pp. tc?3 y 113 y fifi.j 116 y s r| ujy s, 

Wagner, qae vivici entocraa cornu emigrants politico en Zurich b tratii de hacer venir 
a ieoerbach y le deditco ZXis Kimtswerk tier Zukurrft, 1S5U [trad, esp.: La t>bra de arlc 
dei fiilura, Valcnda, Univcnidad cit L Valencia, moo], Cf. la crit ica dc Nietzsche a 
Wagner en ll Mnsik nhne Zukunft 1 " | Una music.t sin future], vui, 131 ys, 

,^8 IX, 41^ cf. para este putitu k observaeiin de Ru^e, septiri 1,1 fual se liatiia dichu 
" inuy secartiente" que Loda su aetividad de escrdor derivalm del hedlO de no liaber 
taiiJu Mierte en la uuiversidad fBr. I, 28^). 



244 I E5TU DIOS SOB PE U HI 5- T 0 HIA PEL ESP HITU ALEHA H ER EL 5IGIC XU 


Wagner exigib finaimente que la revolucidn del arte debfa ser tan radical 
coma el vuelco sufrido por el paganisms a traves del crlstianismo: 

Jesus nos moslrb que todos JlOSotrOS, en cuanto hombrci, somos igua- 
les y herm&nos; peno Apolo le habk dado a esla gran hermandad el sdlo 
de la fucrza y la bclleza: habia levantado a l hombrc desdc la duda accrca 
de sn propio valor hasta laconciencia desu poder supremo y divino. Ele- 
vemos, puss*al altar del futuro-tanto en la vida como en el arte viviente- 
a las dos maestros mas sublimes de la bumanidad: Jesus* que padecib por 
ella* y Apolo que la encumhrA al grado de sn gozosa dignidad. 

En OpOSidbn a Wagner, que tradu/o en SCguida a] dios gricgo en uri len- 
guaje seudogerrtkimeo* ya en El mdmknto da k tmgedta Nietzsche puso 
a Dionysos en el lugar de Cristo y, finaimente* rkliculizb a los heroes cris- 
tiano-german icos de Wagner coma casos ttpicos de false dad alemana. Ori- 
ginariamente habia planeado ponerse al servicio de Wagner, torao una espe- 
ciede jeie de propaganda de Bayreuth, Su ulterior ataque al nmsko sdlo puede 
comprenderse a partir de la profunda emncitin que Wagner le produjo. 

Siguiendo losest im ul ns de Bayreuth* en la priniera de sus Consideracio- 
ttes intentpativas Nietzsche eseribibsobte IX F, Slf&uss, Es una critica al “filis- 
leo de la cultura” que ya habb stdo tratada en I obra de arte del future de 
Wagner. El ataque se dirige contra la ,L nueva fe" de Strauss; pern a] mismo 
tiempc constituye tin paso mas en cl camino deaquclla liberation que Strauss 
mis mo -en sus esc rites anteriores dirigidos contra b fe antigua- habb 
producido en la conciencia general de la epoca. Nietzsche no dejaba dc res- 
petarla "'naturaleza de erudito y de critko*en el fondo poderosa y profunda”, 
del joven Strauss.,Todavia en Ecce Homo* Nietzsche se precia de haber 
exp res ado su propia liberacton a trav& de k criiiea al “primero de I os espi- 
ritus alemanes libres” El autor de ujia resena tambkn habb entendido su 
escrito de ese modo* al considers r que la iinalitkd del mismo consist ia en 
produdr *'uiia espucie de crisis y suprerm decision cn cl problema del atcis- 
mol Por lo cual Nietzsche, mas que sus adversaries, podia sentirsc apeno a 
los Mines penseurs, dcscosos de mejorar el mundu, pues olios no se Titian cn 
absoluto el pun to deeisivo de b liberacibn. La difereneb entre el ateismo 
religioso de Strauss y el anticrislbnismo de Nietzsche es, en el fondo* b 
misma que exist ia en la dislincibji, serialada por Nietzsche*dentro del con- 
cepto de “sensualidad^de Wagner: este ultimo la habia formubdo siguiendo 
el camino de Feuerbach; pero despu£s “cambid de metodo” con el fin de 


.1$ I, 2 jo. 
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predicar una extatica’ ,l castLdad' :, . #l Tamhien ei atebmo* de Nietzsche cam- 
bi6 de metodo, y final men te proclaim 6 una nueva fe. Sin embargo, ambus 
cambios sediferencian, ponque Nietzsche nunea estuvo desprovisto de cathe¬ 
ter, cosa que Ic reprochaba a Wagner por el pucsto quo cstc ocupaba cn 
rdad6n con el “imperio 11 y con cl erisiianismo. 4 ' Wagner no pudo ser unl- 
voco en su expresidn, porque so musica queria 'significar* algo que clla, 
como tal, no era. ^Que significa Elsa? No hay duda alguna: ]Elsa es el 'espf- 
rilit indetermLnado del pueblo* l™ A lo largo de su vida > Wagner fue el comen- 
tarista de una “Idea”; pero carecid de daridad logics, El hecho de que entre 
los alemanes esa daridad conststuya una objedrtn contra la “profundidad* 
depende, segOin la conception nietzscheana, de la influenda ejercida por 
I fegel^'Recordemos que durante la dpoca en que Hegel y ScheDingcoirom- 
plan los esplrilus, Wagner era joven; records nos que d adtvinb y tomb 
con las manos lo unico que cl ulema n accpta con seriedadr Ma idea’, quicro 
decir, algo oscuro, incierto, lleno de present imientos^. Wagner comprendid 
ese gusto ydescubrtd un estilo que signlficaba lo M infinito”: condbid la miisi 
ca como “Idea"; y £ue, por tan to. beredero de Hegel: 

l.a tnkma especie dehomhresque delsraban por Hegel deli ran hoy por 
Wagner; jen su escuela sc escribe al rnodo de Hegel! Ante todo, asi lo 
entendieron los joven zudes ale manes: para eso ya bastaban dos pala- 
bras; *bifinito" y “significacidn 1 '. Se sen Elan ■ucomparabLe-mcntc satis- 
fccho-s con esc rnodo dc pensar. Lo propto del gen 10 dc Wagner sc halla 
en lo nebuloso. Sc propaga, vagabundea y an da errabundo por el a ire; 
tiene la pecu lia ridad dc esta r cn todas partes y en ninguna, Ocurrc exac- 
tamenteel mismo hedio por el cual (...) Hegel, por su parte, habia sedu- 
cido y enrbmteddo a la gente. 1 

Por medio de su relacion con H. Bauer, Nietzsche estuvn en contacto directo 
con la escuela hegeliana. En b ini rad a retrospectiva t coni en id a en Ecee 
Homth dice que, a parti r desu ataque a Strauss, habia encontrado cn Bauer 
uri lector muy atento. En cartas dirigidas a Tainc, Brandes y Cast hace su 
elogio, considerandolo su unico lector, y cstima que al lado dc Wagner, 
Buxckbardt y G, Keller, Bauer constituye 1£ todo su publico'^ Hasta ah ora 

40 V] [], 1 yj y ss.; ef. v u , 403. 

4] XIV, Ifhft. 

42 vdtjjjys. 

43 Gw. Br. |Corres|ioiide[LCiii completa], ill, 24 ], i?4:del illisjnoa P, Gasl, Br.jv h 

Bi y s, V e-use sob-re l.i primert de ins Cottiideracwtiei intttrtptStiVM de NieiiSChe Lu, 
ubra de Bauer, Philo, SfimusJ irr ul Rerun tfrtd das Urdirislenttortr |Fil6u, Strauss y 
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no se pudo determinar si, ademas dd escrito de Bauer titulado fVrftj una 
orientation en la era de Bismarck (itf&n),’ 44 Nietzsche tuvo conodm lento 
de las obras teolugieas de la d&ada de 1840. Fero eso no es del todo inve- 
rOsimil, pucsto que Over beck siguib los trabajos tie Bauer dcdicados a la 
critics rdigiosa y en parte los resefld. 4 ’ Sea como fu ere, las concordancias 
entre cl Artficrlsto de Nietzsche y Et cristianismo descubierto de Bauer son 
tan llamativas quo nevdan, al menc^una marcha subterranea del siglo xix, 
y no son memos sugesdvas quo las concordancias enlro la critica a] cristia 
nismo de Bauer y los escritos teolbgjcos juveniles de Hegeld*' 

En su obra, Nietzsche nunca jnendona a Stimer; sin embargo, el beclio 
de que lo baya conocido, no solo a traves de la Historia dd materialismo de 
Lange,esla testimoniado pOrOverbetk. 47 Con frecuemia se COmparb a Stir- 
ner eon Nietzsche y liasta se llegd a afirmar que e] pritnero fue el ‘'arsenal 
de las ideas' del que Nietzsche tomaba sus arnias^ ottos, en cambio, iuz- 
garon a Stirnercomo un retbrico, cuya mediocridad pequenoburguesa no 
se podia comparer con la jerarquia aristocratica de Nietzsche, Semejantes 
valoraciones no atectan, emperor la cuestibn histbrica. Am bos podian estar 
separados por un mundo y y sin embargo, relacionarse por la interior coho' 
none lade la oritica radical quedirigieron contra la hu mam dad oriatiana. L>e 
ese tnodo, os sugestiva la snspoeha de quo Nielzsche haya sido tan “econb- 
mico' 1 —como Overbook decla- en su conocitniento do Si irner: pues lo 

atrela y al mismo liempo lo repella* y no queila set cun fund id 0 con 61. 

En primer tormina, cienen de comun la conciencia epocal referida al 
cristianismo y en el la fundaban la idea de una "superacidn del hombre'’. 
No es casual que el concepto de "superb-ombre 1 * entendido en sentido 
filosbflcamonte determinado, baya surgido por primera voz en el circulo 


Renan y h ?1 crLstd^nJsjuo primitive], Berlin, 1B74, en pariicular pp. 16 y «, 5 ol>rc La 
rdacitin de t ] KetLer con Feuerbach y el rechaza del ataque nielzscheano a Strauss, 
fiindado en dicha relation, cf. A. Kabul, Feuerbach, Leipzig, 1909, pp. ijo y ss. 

44 Ges. Br. iv, si; cf. 94 y la carta de P. Gasl a Nietzsche, Munich, 1943-1914, i r 210, 

lfi2. 

45 Cf, EiernouLLL, Overbade and Nietzsche Jena, 190ft, 1,441. 

4|A V ease en la segunda parte de cste trabajo, cap- v, g; cf Iambi] 3 . Tchijewsky, 
“Hegel ft Nietzsche" Revue d'hiftQir? d£ laphiI(t$ophie t Paris, 1929, pp. 33S y ss.; 

L. Beni, "Nietzsches Ideen cut Geschichte des Christentuin’’' [Las ideas de NiLlzsche 
acerca de la historia del cristiankmu], Zeitsdir. fur Kirchen iksch. [Bevista de 
historia eclesListica], t. lyi, N' 1 2-3,1937. 

47 C. A. lierooulli, op. cif. p i, igg y s. p 148 y ss. h 23ft y s„ 427 y ss,; ef. Ch. AnJJrr, 
NietachUy iv, 66 y ss. 

4 6 Por ejempkf, E, Bamikol en sn nueva edicibrt del Entdeckten Christentirm |E 1 
cristianismo descubierto] de Bauer, op. erf., p. 79. 



HIETI5CHE CONSIDER ADO COHO FILdSQFfl- ! 247 


de Slimer 4 * El superhombne, que originariamente era el Hombre-Dios o 
Cristo** 1 modified su signlficacihin a part ir de la orientation antropoldgica 
de Feuerbach; en reladtfn eon la naturaleza universal de lo humano, el 
suptrhdmbrt sc transiormo, por un kdo, cn i/thuidafto, y por Otra parte, 
en nui$ que meramonte humano, M. Hess 5 ' empled las palabras sobrehu- 
nrniD c in humano en esc sentido-, rdlriouio la prim era a Bauer y k segunda 
a StirneL La tests, de Bauer, segun la ctiai en la religion crfctiana el hombre 
venera la “inhumanidad” de so prop la esenda 1 * corresponds a la de Stir- 
ner, quien sostema que si Cristo fuese el superbomb re,, el hombre no seria 
nirtgCm yo. Por eso la superacirtit del crist ianismo se identifies con la stipe- 
racibn del hombre, A esa conexitin entre el Hombre-Dios o Cristo, es decir, 
a la rekeibn enlre el WrHbreCriSlianamenteerdendido y d yo dutfio tie si 
mismo-que en relacibri a] primero es uu il rto hombre"- corresponds, en 
Nietzsche, la conexibn no menus coherente que se halla enire la mwerte 
de Dios y la >uper acton del hombre por el snperhombre, que vence a Dios 
y a la nada, Desde el momento en que Nietzsche concibid la plena signifi- 
cacicn que tiene para la humanidad del hombre el "gran acontecimiento' 
de que Dios haya muerto reconocid, al mismo tiempo, que la muerte de 
Dios const! tula fa liber tad para la muerte t propia del hombre que se quiere 
a si niiimOr' i ' 

La observation ocasional de Nietzsche, en la que afirmaba que los ver- 
daderos educadores de los alemanes del siglo xix habiart sido dtseipulo* 
de Hegel, alcanzo una significacidn que sobrepasaba cn muebo lo que el 
mismo Nietzsche pudo suponer. 54 El camino que conduce de Hegel a Nietzs¬ 
che, a traves de los jovenes hegelianos, puede entender&e del modo mas 
claro posible en relacion con la idea de la muerte de Dios, Hegel funda- 
mentaba la con sum acton de la filosofia cristiana por el cumplida en el 
origen de la fe crlstkna en la crucifixion de Cristo, enteiidida come la 
muerte de la HL ve rdad" del “atetemo 71 N iet7_sche basaba su in ten to de supe¬ 
rs t lia “mentira de milenios" deposit ada en el cristianismo decade me, 

49 Vcase Tchii-e-wslty, Hegel et Niet2seke, ap. cif., pp, 331 y ss. 

50 y.eitscl rr. filr die Deutsche. VVflr^r.itrlriffr^ | Revista de investigacinn sem^ntica 
slematta], agno, 1,1, pp. 3 yss. y 3*9 y 

ji M. Hess, .S'rtzj,jl«(jsJi£ Arttrulns KCKtalishisj.op. eiL, pp. 149 y e 88 y «. 

52 Dns entdecfclen Christentum , $ a 2. 

33 Vease el Jibro del autor subrr Nietzsche, pp. 36 y ss. 

34 Uimbien ne denprende una rdaann de paientesco del hechw de que la naujer 
dr huge ten La cornu noanbne de soltera el de Agnes Nietzsche, que al ig.ua! que 
Nietzsche procedla en tercera generacidn de GoUhelf Engelbert NieLzsdle 

Cf, Etuge, Br,,l, Lg, 13,43. 

53 ] le|jel i, 153; fVtdrtomefltjfaffe, 2 n ed„cd. Lasso]], op. dt„ 48,3; xi, 332 y ss. 
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inediante una repetkiOn del origem de la flio&ofSa griega. Para Hegel* Ea 
encartiadbn de Dies significaba la recondliacidn, cumphda de una ve?. 
para slempre, dc la naturaleza human a y divina; para Nietzsche y para 
Bauer, en cambio, la human izacicn tie Dios queria deck que Se liabia que- 
brado la verdadera naluraleza dd hombre, Hegel encumbrd la doelrina 
emtiana, segun la cual Dios es “espiritii” hasla llcvarla a una cxistcncia lllo- 
sbfica; Nietzsche, en cambio, soslenia que quien afirmaseque Dios era espi- 
ritu daba el primer paso hacia la incredultdad, 16 que solo podia ser repa- 
rada mediante el renacimiento de un Dios viviente. 


3. LA TENTATEVA [>E NIETZSCHE POR SI? PER A R EL NIHILISMO 

Aprendl a lener una nueva calm a r 

que vuestro eslreplto en torno de mi extienda 

un manto sob re mis pensamientos* 

Cuando se aflrma que Nietzsche es el fildsofo “de nuestro tiempo” habrfa 
qut preguntar, en primer lugar, qu£ era el Uempo para £l mismo, Desde 
el punto de vista desu r el addin con 6&te,deben distiiaguirse rres aspectos: 
1) en (unto tuvo un destine europeo, Nietzsche fue el primer fildsofo de 
nuestra rpoca. 2) En tan to jiidsofo dc nuestra cpoca^fue al mismo tiempo 
contejnpordneo y extemponhiea. 3) Como ultimo admirador de la "'sabi- 
duria” fue tambien un amante delaeterrmifid, 

1) Eli el ultimo capitulo de su ultima obra, Nietzsche explicA el inuivdo, 
porque se oonsideraba a k nrismo como un “destiuo" y un “hombre ratal 1 ': 

Conozco mi suerie. Algdn dla se ligard mi nombre eon el recuerdo [ „, ] 
de una crisis incomparable a cualquiera de las que han eaistido en la 
Tierra; al recuerdo del mas profundo conflicts de condencia, a la memo- 
ria de una decision proclamada contra todo en cuanto sc habla erddo, 
buscado y consagrado basta entonces. No soy un hombre, soy dinamita 
[ j lb |■ Cen t rad igo como jamas se habia contradjcho,y no obstante eso, 
soy la antitesk de un espiritu negador |Con todo, soy necesana- 
mente un hombre fatal. En efecto, cuando la verdad enlre en lutha con¬ 
tra la mentirade miienios, sufriremos conmocionessemejantes aesta, 


0 VI, 4S6. 
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y la Tierra se agitaraen medio de la convulsion de terremotos [,., ] jamas 
snhados. El concepto de polftka se ha bra agotado por completo en 
medio dt una guerra de cspfritus,y todas las formas del poder, propias 
de la antigua SOciedad* Saltardn pore] a ire: todas dlas descansaban en 
la men bra. HabrA guerras euya inlcnsidad todavia $e dcsconoee en la 
Ticrra. Solo eonmigo comicnza or clla la gran politico* 

Este fere Homo^que Lleva impreso el destino europeq* puede parecer un 
producto de la megalomania caracteristica de los enfermos men tales, pert) 
tambien de un saber proftticOj dictado*al m is mo tiempo, por un sentido 
delirante y profumdo, [>entro de tal profundidad deli ran te, Nietzsche, el 
profess? pensionado de filologia, se convirtib en cl dlos Dionysos crueifi- 
cado, llevado al sacriflcio para poder deter min a r espiritualmente el des¬ 
tino de Europa. Peru tambien luvo el sentimiento de ser, en ultima ins- 
tancia, un "juglar de la eternidad* Sabiendo que era el primer tilosoi'o de 
la epoca y ,L alguien decisive y fatal’* situado <L entre dos inilenios** Nietzsche 
pudo decirque su obra exigia tiempo. En 18B4 escribib desdeVenecia: 

Mi obra necesita tiempo y en modo algunn quiero ser confundido con 
aquello que el presente debe resolver coma $u (area pwpw. Dentro de 
cinaietm aflos, quizes algunos [.,,] tendon ojos capaces de ver to qtie 
yv he realmtdv. Peru a bora no sblo es dificihsino por oornpleto impo- 
siblc [...] hablarde mi publlcamente: quiencs lo Kiciesen quedarian 
ilimitadamente pordetrds de la ver dad. 

Para el proposito filosbFico de Nietzsche* el verdadero tiempo no es, por 
tanto* el propio, dominado por Wagner v Bismarck, Como desaibridor 
ex pe r i mentado de la “m ode r n i dad ’’van unciador de una ant iq u t si ■ na doc- 
trina* Nietzsche advirtib algo que veia desde gran dlstancia. 

Al mirar had a el pasado, Nietzsche vio anticipadamente el aconteci- 
miento del “nihilismo europeoDe acuerdo con semejante vision* pro- 
clamo que despues de la desaparicibn de la fe cristiana en Dios* y con ella 
kie la moral, t mrfa era ya verdadew y todo estaba perm hide. En el pro logo 
a La voluntad de poder afirma: 

Narro la lilstoria de !os do.s siglos prbKimos. [>escribo aquello que se 
aproxuna y que llegara necesariamente: el advenimiento del nihilismo. 
Semejante historia ya poede ser narrada s pues en ella aetda la necesi- 
dad tnisma, Ese futuro babla con cien signos; esc destino se anuncia 
por todas partes, los oidos se han aguzado como para poder oir esta 
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inti&ica del futu.ro, Nuestra Integra cultura europea se mueve, desde 
hace mucbo tiempo h en medio de torturantes tension es que crecen de 
deeenio en deeenio, protest an do contra una catdstrufe, Se inquiet a, so 
violtnta y actua con preripiticibn; sc ascirtcja a una corrienteque qui- 
■Siera aleanzar su jhi sin refkxionar, porque leme haeerlo, Quicni aqui 
habla, cn cambio, solo ha reflexionado: como filbsofo y solitario por 
instinto, encontro [., J su propia ventaja en el hecho de distant iarse, 
de exteriorizarse; es dedr, en la pad end a y el diferin Como esplritu 
audaz H dotado de condicionesde investigador, ya ha deambulado a veces 
par el laherinto del futuro \ por eso, al narrar la historiia de lo que 
vendr^j mira hacia el pasado, tal como correspond^ hacerlo al primer 
nihilista acabadu de Europe 

El ya lo habia vivido dentro de si misino basta d him porcso lo dcj6 deiras, 
debajo y fuera de si mismo. Con maestna pslcologica,. Nietzsche permitib 
ver el nihil ism o europeo en sn origen histdrico, tal como apa recta en b 
ciencia y en el arte, en la filosofia y en la polltiea. El resultado de sus refle- 
xiones., continuadas a lo largo de quince a nos, estuvo en la Voluntad tie 
potter , q Lie tamhten induye la doc tuna del eterno retom n, 

El nihilismo como tal puede sign a (tear dos eosas; es posable quo sea el 
stntomade una decadeucta deftnitiva y de un disgus-to frente a laexisten- 
dat pero puede asimismo set el primer slntoma de un fortaktitmento y de 
una nueva voluntad de existir. Es decir, pucdc habcr un nihilbmo d.c la 
debilidad y otno de la fuerza. Semei ante ambiguedad del tiihilismo, enten- 
dido como origen de la modern idad, es propia del mismo Nietzsche: 

La dicha de m i existent ia, y qui za su u n k tdad, reside en su desti no.: pa ra 
ejtpjresario enigiMticainente, dittoque yo he muerto como mi padre y 
vivo y envejezco como mi jnadre. Este dohle origen que deriva, por asi 
decide, del v^siago mas alto y misbajo de la eseala de la vida-al mismo 
tienipo decadent y cuniienzo- en caso de ser algo, explicaria aqudlo que 
quiza me distinga: la neutralidad y la iiberrad de part Ido en relation con 
cl problem a total de Ja vida. Ten go un olfato mas Sutil que el de cual- 
quier otro hombre para advertir los sign os- del comi enzo y de la deca- 
dencia, v en este punto soy un maestro pur excellence, pues conozco 
a tubas eosa-s; yn soy ambas cosas. 

Por eso en Zaratustra de]6 abierto la cuestidn de su propin ser; rratase de 
un hombre que promete o que realise que es conquistador o heredero, 
otoho o arado* enfermo o oonvalecienle, poeta o ser veraz, liberador o 
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domador, pues Nietzsche sabia que no era ni una cosa ni la otra, si no todas 
al mis mo tiempo,. ] a| arrtbigfledad de la existencia fLlosbfleade Nietzsche 
es caracterist ica tambien de su relacidn con el tiempo: es de^hoy y de antes™; 
de"manana, pasado manana y de algor a vtz". Mediante esc saber del antes 
y tid porvenir, pudo interpretar filosoflcamente el presente, 5u filosofia 
tenia la posibilidad de scr, al mi&mo tiempo, algo asi come tin ‘'fragmento 
de la historia de La posteridad (cristLana)’' y un mdimento del mundo griego 
primitive). Por eso Nietzsche no s6lo es el filosofo del tiempo mds reciente, 
sine tambien el del mas antiguo y h por tanto, el de la “vejiez' 7 del tiempo. 

2) Puesto que en su relaclbn eon la epoca, y eon U filosofia contempori- 
nea, Nietzsche hie y sign id sltndo uit “extern pOraneo' 1 , Iambi £n era y es 
“extemporineo" por ser el ertterio filosblko que permite juigarla epoca. 
AI menus, asi enter did el mismo la contemporaneidad de su extempore- 
neidad, El prbiogo a La segunda de las Comideractones intempestivas con- 
duye con la afirmacion de que el habia alcanzado^experiencias” tan “inac* 
males'* en tan to “distipulo de viejos tlempos* -sobre todo de los gr Legos, 
en qulenes seorigind La fdosofla occidental- y en tanto “hijo de supropio 
tiempo™ {Lonio fitdlogo clisico no sab la qu£ sentido podrSa tener el cono- 
dmiento de la Antigttedad griega, eon exception de £ste: posibilitaba actuarr 
en contra y sobre la £poca e influir en favor del poruenir, 

En la ultima de sus Consideration's intempestivas, de i8&S- h es deed, en 
Et case IVfrgraer, Nietzsche aclaro cual era su relation con La cpoca de un 
modo mas precise, carecterizandosecomo la "aiitosuperacitin^de la misma: 

^Que se le exlge a un filosofo, en primera yen ultima instanda? Supe- 
rar en si mismo su propio tiempo y volverse intemporal. ^Con que ha 
de softener su mis dura batalta? Con aqudlo por lo cual, justamente, 
es hi jo de su tiempo*; Y bienl Tanto como Wagner, tainbi£n yo soy hiio 
de este tiempo t quiero dedr, un decadent: sdlo que yo lo si5 y no me 
defiendo de dlo. En cambio, cl fildsufb que hay en mi si se defiende. 

Supers? en si mismo su mera contemporaneidad con la epoca, por cuya 
razor Nietzsche Ilego a scr el fdosofo de ella: alguien que resistid La^pnieba* 
sin dej arse apartar de su tarea “principal, iti por in flu jo del gran movi 
niiento politico de Aletnania, ni tampoco por el movimiento arli'stico de 
Wagne r o por el filo.sbfko de Schopenhauer*! 17 A ha red con su mirada la 
total idad del tiempo histdrioo, es decibel ascenso y la decadentia de la cul- 
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NIE1Z5CHE (QN5IDEKADQ (OHO FlLflSCFI}^ I 25-3 


delerminada epoea, se aleja aun mas de la lucha nietzscheana contra su 
“tierojpo" y contra todo tiempo, Puestn que Nietzsche desarrollb sus ideas 
en mil aforisnaos, y no en forma $istemitka,esposibleencontraren £1 -den- 
Iro dc aspectos singuhtres- lo que sc quaere encontrac desde la actualidad 
desconcertante busts una asombrosa inactualidad. Fodemos udarar bre- 
vcmentc lo dicho con algunos ejcmplos. Al final dc Ecce Homo Nietzsche 
ailrma que con el la guerra del espiritu se identifies ni con Ea "gran poll- 
tsca”^ pero Lunhien K al comienzo de la misniaobra, sostiene queesel "ultimo 
alemdn apolitico" y mas aJeman que cualquier’diudadano” alemin dc 
hoy Atinque ambas afarjiiaciones parecen contradedrse, en verdad const]- 
tuyen unoyel misino petisamlento, Precisamemte porque Nietzsche repre¬ 
sents Is idea de urta grandiosa polities enrOpea,en rtlacibn con Is politics 
contemporaries del Imperio alemsn h pod is considers rse como el ultimo 
aleman ^politico, y decir quc\ para entenderlo en general, era ncccsario 
dominar "la miserable cbarlatanerla de la politics y de los egofsmos nacio- 
nales”. Nietzsche sostuvo que la guerra y la Valencia produjeron en el horn- 
bre ctisas mas grander que el amor al projimo; pero tambien considerd 
que los "mas grandiosos acontecimientos” no corresponden a nuestras boras 
cla morosasj si no a las “mils trarcquilas”. Comhatib el espiritu del liberalismo, 
propio dels diberlud de prensa 1 '; pero tambidi aluc6,eon no me notes brios, 
toda “eon dene i a partidaria”: la mera idea de pertenecer a algfin partidOj 
"aiinque fuese el propio 11 , lo ssqueaba, Criticd el es-piritu democratico de la 
sociedad burguesa; pero tambien, con el tit ulo De los nuevos hiofas* sc re fi¬ 
rm al E&tado* considerandolo como el mas frio de los monstruos, de cuya 
boca salia esta mentira: ^Yu, el Estado, soy el pueblo”. Creyo en la necesi- 
dad de regresar a la barbarie, es decir, a la "virilizacion 'de Europa, y para 
ello aeuhd Ea expression de “best! a rubia™; pero tambien caracterizaba a 
los heroes da Wagner como monstruos dotados de sensibilidad convuldo- 
nada, y sus “germanns” se definian por la“obedienda y las piernas largas". 
Habib en favor de una ensefianza y una discipline racistas; pero tainbkn 
en contra de Is falsa autoadmiracibn, propia de la locura racists de los anti- 
sonitas. w Exalto en broma la “tierra dc la tultura" y “cl conoduiiento inma- 


59 Fr$hl r W|ij, 1 gO}V 3.77,0. carta a Ocerbeek del 34 de 111 aryo de 1M7: 

"Aqui urn hecho edinkn, dd que soy cada Jia mas con&riente. luve poors a poco 
una'influencia' muy subterrinea, como es evidente. IiuIfc ttudos lus partidus 
radicales (sodalistas, nihlliita:-, anrisemitas,urtodojsus criHldanus, wagnerianos) 
goKodtun prestigio maravilLosu y caai misEerioso [... |. liu la 'Curr«pondencia 
imiisemiiu’ (que sdlo se envla en pfivado y a lus 'partkiarias de confianza') sc 
nienciona mi nomtiirc casi eil Cada numeio, ZaraLusira, el linmbre divine, ha 
encantado a los HUE be mi Las: hay una iuierprelacidil propia, dc eslos que me Causal 
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culado" elogiando a !a genie cultivada; pens a partir de su propia cult Lira, 
comprobd la universal “vulgar izacibn del gusto” y d advenimiento de la 
barbaric, L.sigi6 una division jerArquica enlre los que' mandan 11 y los que 
''obcdeccn”; pens, a l mismo tiempo, negb scr cl " pas tor y d pern? dc un 
rebafio" y afirmb que el"dlina servil de los alemanes" sc ideallzaba media me 
la apelacion a la virtud scldadcsca de la obedieneia incondicionada. Sc 
refirid a la necesidad de una “casta de senores 7 '; pern tambien sabla que la 
“educabilidad 71 del hombre babia erecido monstruosamente, porque los 
hombres ya no tenian nada que decirse a si mismos. Finalmente, con&i 
derp que la “voluntad de verdad" era “voluntad de poder 71 ; pern tambien 
ftfirmG no haber preguntado jamds si la verdad nos era dill o fatal Dijo 
que la Vofarttfld de podcr estaba cxdusivamcnlc dost i nada, como I Ebro, a 
t|uien.es todavfa sent [an placer en pensar; pero que los actuates alemanes 
ya no eran pensadores, pucs se impresionaban y gdzaban con olras cosas.*" 
Quien, con el fin de elaborax una filosofia de’ l nuestra epoea 7 i quislera basar&e 
en Nietzsche, tendria que atener.se a las palabras deZaratu5tra:“Soy tin para- 
peto que detiene la corriente. Aleareme quien pueda aferrarme; pero no sere 
vuestra muleta” S6lo se entiende un filbsofo condbiendo sus ideas, por 
eso Nietzsche deseaba lectorescon (tempo para pensar til 

3) Nietzsche pensaba en un sistema de ideas, cuyo cotnienzose liallaba en 
la ipnerje de Dfat, debido a esse sconced miento, en ei centre e&taba el nihi- 
lismo, y en cl term in o sc encontraba la autosupcracibn del mismo, median tc 
el efierwo retorno. El primer discurso de Zaratustra se reflere a esa triple 
Iransformacion del espiritu. El tu debes de la religion crisiiana se con- 
vierte en el espiritu liberado del ya qifiero. La mutacion ultima y mas difi 
nil del “yo quiem” en una existencia que eternamente se repite, por detra.s 
del juego pueril de actos de aniquiladdn y de creation, es deete, la Uans- 
formacidn del u yo quiem'ten “yo soy 71 , denlro de la tolalidad del ser, se cum- 
ple en medio del “desierto de la liber lad 71 para la nada. Con esta ultima 
modificadbn dels liber tad para la nada en necesidad librementequerida 
de un eterno netomo de lo mismo se realizaba* para Nietzsche, su “destino" 
temporal, entendido como eterrw; cs decir, sir ego sc convertEa en fatmn. 


mucha lisa. A propnisito: hiee en cllupar debido" la prnpaes-ta de presentar un 
euidadaBG reyislio de Las ductus alemanes y die los artislas, escrita-rcs, actoics v 
virtun&ns de origen por complete) u a medias iudkh Seria una buena contiibsidnn 
a la hiistoria tte la CUllura ale lUana, y lartibteil a la de su ail kri". 
bo st v, 410; of. Bf, L, ?3i. 

6l Br .!, ji;. 



NIE1Z5CHE (ONSmiSflBO (OHC FIL(i3CF9,. I 2J5 


Ecce. HomOr o sea, la caida de la existencia, debia mastrar que solo se ,L Uega 
a ser” lo que ya se <L es n , porque el supremo astro del ser est£ en 9a necesi- 
dad, En dla coinciden la caida y d sersimismo. 

;Oh, escudo de la necesidadl 
jSuprcmo astro del mt! 

Ningun deseo te alcanna, 
ninguna liegaridn te containing 
sterna afirmac idn del ser* 
etemamente te confirmee 
pwes te amo ;etemuiad! 

La caida de la existenda se repone en el todo del ser mediante el “escudo 
de la nectsidad" es deeir, dd antiguo fatuni. 

La importanda que en la filosotia de Nietzsche tiere la eternidad, y con 
ello el u in stan te’ 5 decisivo en que el la se niuestra de ima vez para siempre, 
se maniliesta en la circunstanda de que la tercera y la cuarta parte deZura- 
tustra terminan con un canto a la eternidad* y tambi^n Ecce Homo debia 
coneluir con un poem a dedicado a hi gloria y hi eternidad. Hi problema 
de la eternidad, tal como es pensado en el elerno reiorno, debia Indiar el 
camino medi ante el c ual N i etzseh e su pe rarfia simuMneame n te el “tie m po" 
y al “hombre 1 ', Tal earn ino se origin 6 con la historia del criitianistno, y 
Nietzsche lo caracterizo como "'autosuperackm del nihilismo” el que, a su 
vex, surgia de la rauerte de Dios. Zaratustra es el "vencedorde Dios y de 
la nadn", Sobrc la basede esa co notion esencial oitrc la “profecia" dd eterao 
retorno y la dd nihilismo,^ toda la doctrina de Nietzsche ofrece un doble 
aspecto* pue.s en la autosuperacidn del nihiliamo, el “superador y lo que 
debt superarse^se Identifican,^ Son tan idfnfieoseomo la “doble volun¬ 
tad 15 de Zaratustra, la “doble mirada 5 ’ dionisiaca del mundo y el “doble 
mundo” de Dionysos: trita.se* en lodos I os cases * de utia voluntad, de 
unci rairada y dc u?r mundo.^ La unidad outre el nihilismo y el retorno 
se debc a que la voluntad nietzscheana de eternidad const ituye una inver¬ 
sion dc su voluntad de la nada. 

Pero, jeomo se podria querer -junto con la libertad de Ja voluntad*nacida 
de la existenda cristiana- la antigua necesidad del se r- asi-y- no -de ■ otro • 
inodo? Solo mediante un querer del tener querer que uniHque los dos t£r- 


6a V^ase para fo tjue si^ue d iibro del aulur sobre Nietzsche, pp. 36 y ss. 

63 XVI, 422 . 

64 VJ, i£>3 y SS., 210: XV, SO; XVJ, SLS >-40 l y h. 
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en cambiOj !e dice a la piedra, que constituye el peso de ujia existenda que 
en vann se pnoyecta: f'pero yo qmera que nsf” y volvere a quererlo por 
loda la eternidadi ^Cuindo alguien ha hablado de e&e modo? Y £Cu£tido 
ocurrio que la voluntad, cneadora dc futuro, se intcreSaSe por lo preterito? 
^Quidi k ha ensoftado a querer el pasado, en lugar de no quererlo, y quicn 
la ha instruido para que sea portadora del go-cc, en lugar dc haccr cl mal? 
Zaratustra, corao maestro del ser eterno, respondio esas preguntas. En 
efecto, dentro de la drbita de la voluntad etemaniente retomante del tiempo 
y dd ser, tambien la voluntad misnia pasa de un movim lento rectilineo, 
recorridoen un infinite despn.ivi.stode fin h a un drculn que de anfemano 
qukre volver atr^s, El amor fati dc Nietzsche piensa en e$a dobk volun- 
tad, capai de querer aqutllo quc tiene quc ser siempre y neCesark metric. 
End amor fati el todo del tiempo y del ser se derran en el futuro que ya 
lia sido, propio dc un scr cn constants devour, “ De esc modo, cl alma dc 
Zaratustra, que“se precipita eji el placer del acaso", es la "mas necesaria* 
porque en ella, entendida como la “indole suprema de todo ente'l n: “todas 
las cosas fluyen y retluyen y lienen su propio fluid y reflujo”Tal es, empero, 
“el concepto jnismo de lo d tonisiaco 1 \ cuya formula no se encuentra eji la 
voluntad de destine* si no en el destine en cuanto fatum, es dean, como 
un destine \]ue estA sob re el destine"." 

Nietzsche diferenciO su doctrina aeerca de la redencidn de la antigua 
crcenda en un destino que Lenia poder sobre los dieses y los hombres y 
dc la fc dc los modernos cn la libcrtad dc la voluntad. “Alguna vcz sc crcyd 
en los adivinos y en los astrologos, For eso se creia que l todo era destino: 
tit debes, porque estas necesariamente obligado". JVlas tande sedesconfio de 
los adivinos y los astrdlogos, y se creyd que 'todo era libertadd Hi puedes, 
puestn que quieres"* H En contrasts con esa alternative, Nietzsche qulso 
reunir la propia voluntad con la necesidad cdsmica. 

Fero, ^edmo ser fa posihle aujiar aquella antigua confianza en lo que 
tiene que ser, sin poder ser de otro modo, con la libertad moderna del 
poder querer, dc modo que cl fatum, alguna vcz cscrito en las estrellas, se 
transformc, por voluntad de nccesidad, en un /rU»m propio, que final- 
men tc permitiria deter: <l Yo mismo soy t\ fatum, y desde la eternidad con- 
diciono la esistencia' s ; ;"yo mismo pertenezco a las causas del eterno 
retorno”? E^ara que sea asi„ ^acaso la nueva profeda no tendria que iden 

v], 2t)6 y s.; cf. xvi, zm y 409^ v h iiyt (Vil/f ;tfr Macht |in ino/wn tad depotier] , af. 

til? v Tofl. 

6? VJ, iS, ,u:'4i VV h 96 . 

68 >tv f 43 yla poesJa"Letzter WiUe" lUlLiina volLintad]. 

69 vj, 2^4 y s. 
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tante de su exiitencia corporal. Ese otro fue Goethe, quien, por esta causa, 
planted la cuestibn cerca del queter y de la neeesidad de la nbligaddn> 
siguiendo un camino diferente al de Nietzsche, Al vivit reatmente en el 
lodo del cntc y al no sobrcpasarse a Si mi smo, pudo trltcndcr quo t\ circu- 
lo entero del conoctmiento se cerraba en la reunl6n del querer y de la nece- 
sidad obligatorily 

Lessing, que sentla desden por cualquier limitaddn, le hizo dear a uno 
de sus persona jes: nadie tiene que obiigar con necesidad. Cierto horn- 
bre Ingenioso y bumorista sostuvo que “qqien quiera, tendra que obli¬ 
gor" El tercero* por cierto una persona cuU& h ftMdiiS:“quieri entiende, 
laitibi^n quiertV 4 

es detir, quiere aqudlo que tiene que ser necesariamente. A la conception 
del pensador, correspondia la experiencia de la viday cuando Goethe reci- 
bib la notida de la rmierte de su union hijo y tuvo que soportar doblemente 
el peso de su edad h le esertbid a Zelter: "No tengo otro cuidado, fuera del 
de mantenerme Ksicamente en equilibrio; todo lode mis se da por si niismo. 
1,1 cuerpo se so mete a la necesidad inaperio&a, rci ientras que el espbitu 
quiere, y quien baya pre^critoasu voluntad lasenda mis neeesaria, no pre- 
c i sa r£ reHex i on ar demasiado 1 7 s 

Goethe desattolld sus ideas fundamentalmente en relacidn eon. el cris- 
tianismo y con la antiguedad. En ocasibn de la celebration de la Reforma, 
le esc rib id a Zelter diciendole que el fundamento y la base del lutera- 
nismo se hallaba en el conttaste decisive que este habia introducido entre 
la ley y el £vnfigttiro y en la mediae ion de esos extremos. Si en lugar de 
tales palahras empleamos los t^rminos neeesidad y libertadt con el aleja- 
imiento y el acercamiento que ellas signiflean, veremos claraniente que en 
semejante drculo “esti con ten Ido todo cuanto pueda interesarle al bom- 
bre =n , Lutero advirttb en el Antiguo y el Nuevo Testamerito el simbolo de la 
grandiosa realidad del mundo, que siempre sc repite/Alb la ley, queaspira 
al amor; aqui cl amor, que a su vez tiende hacia la ley y pugna por reali- 
zaria; pero no a partir del propio poder o dc la violencia, sino por la fc; y, 
en este caso, por la fe exclusiva en el Mesias, que todo lo anuncia y sobre 
todo aetba.”^ Con esas pocas palahras podetnos ccmvencemos de que el 


74 Kiaximea mid ftcflexioncity op. cis., N° 542: cf. la conclusion y el comienin de las 
tftts cartas » Zelter del 35 tie y del 2i de enero de L8nS. 

Carta a Zeller del 21 de nvviembre de 
76 Carta a Zeller del u de noviembre de i 3 i 6 „ 
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inconci liable. U]i grandiosoy tinico maestro ya cumplib semejante milagro. 
E] hedio 1 1 e tiue lj ri ro raiian tico est i mase la gran diosi dad de E loethe a pela ndo 
a la circunstancia dc que tslehabia vinoilado lo^eseneialimente modemo" 
coil Lo 'esencialintiltc antiguo" indica hasta que punto la consideration goe- 
ihcana de Shakespeare k era apLicablc a £.1 mismtv* bchlegcl sblo $e equi- 
vocd al consldcrar que Goethe era d primero dc los representantes dc ,( un 
pertodo del arte por complete mievo” es dedr, como alguien que comen- 
zaba a aproximaree a esa meta. Por el con trade, an el ambito de la historia 
del siglo xix fue el ultimo en no sentir como itn problems de “decision” la 
diferenda existente entre lo antiguo y lo modemo, entre el paganismo y el 
cmtiamsino,Cua ndo Nielzsche compile esa decisibtij situado en el punto 
ma$ alto de una tnodcrnidad “que no Sabc dbmde Va a ir a dar” estuvo obli- 
gado a querer re|nel.ir la oerrada concepcibn del mu ndo griego y a forzar al 
propio yo con el podtrdiljfatairzj; la naturaicza de Goethe, en cam bio, actua- 
lizaba lo antiguo en el ambiente de lo nuevo, Goethe no solo simbolizaba el 
contraste entre antiguos y modernos en las grandes tragedian sino tambien 
en la vlda cotidiana: 

El juego de cartas puede consider arse como unaespeck de poe.sia: tam- 
bkn const a de aquellos dos ekmentos. La forma ludaea, vtncuLada con 
el azar, represents el puesto del deber, tal como Los antiguos lo conodan, 
es dedr, segun la forma del destine; el querer, reladonado con la capaci- 
dad del jugador, actual en contra del otro clemento. bn este sentido, al 
juego del tvliisr lo llamaria antiguo, La forma deese jiaego limita el azar 
c incluso el querer mismo, Dados ciertos companeros y ciertos adversa- 
rios del iuego, con las cartas que tengo en la mano debo atravesar una 
larga serie de casual! dades, sin poder evitarlas.Tratandose del^hombre 71 * 
y de ottos juegos semejantes, ocurn? lo contrario, En esre caso, mucha# 
puertas se abren a mi querer y a mi rie.sgo: puedo rechazar las cartas que 
me toearon en suerte, puedo darks valor y significados difcrentes, cks- 
cartarlas en parte o en su totalidad; es deeir, puedo apelar al auxilio dc 
mi fortune induso me es po&iblesacar la mayor ventaja de las peores car¬ 
tas, mediantc tin cambio en el modo dc jugar. For to do ello, esta clasc dc 
juego seasem eja mucho al mode modemo depensar y de poetizar. 


7S Carta dc K Scblcgrl a su bermano del 27 de frbrero dc 17^4. 

" Ert eS|>afU >3 en ci lexto [N. del T. |. Jncgio -de liaises dc Ori|*en esparto!, 
que sc extend id pur Eurupa en cl siglu XVI, cu el que jue^aii ties. Con cl nis-giu 
[ndixiduslisca tie que UnNis iueuiin CCulira lodos, N, del Ft. 
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No podriamcs representarnos la posibilidad deencontrar en Nietzsche una 
reflexidn tan “fScircomo £sa. El hcchizo que com bat (a pm £l, on mo Kien 
lo sabia, era “la magia del extremo> la tentaciAn que deriva de todo lo 
extmtLOSti ' 1 , 75 y no cl mo-su ratio encantamiento del cquilabrio, que cS invi¬ 
sible, Para cl radical, Goethe constituye on compromise, pues cl radical 
—cn contra del significado dc la palabra- cs desarraigado. 

El "espiriiu aleman" cup bistoria perscguimos de Hegel a Nietzsche, fue 
eonsiderado, por una generation educada en Nietzsche, segun loscriterios 
de lo que este habia negado y querido. Innumerables fueron los opusculos, 
libras y discursos en los que el tercer Reich pretend id regir como la “realiza- 
ddn 71 de Nietzsche, Peru quien no sdlo “interpret*" la obra de este ultimo, 
sirtO qut la estudie scriaracnle, HO podrtf deSOOnocer qu* dicho pensador eS 
urn ajeno a los^nacionalistas" y a los “sodalistas^eomo, por el contraries no 
lo iuc el espiriEu dc “Bayreuth" que no solo tuvo afinidad con los instintos 
del imperio de Bismarck. Bast a con leer los escritos dc Nietzsche contra Wag¬ 
ner, con tenet en cuenta sus observations sobre la cue&tidn judia y consi ■ 
derar su replica a la pregunta por el ser de lo^aleman ,para ver-siempre que 
no se acuda al conocimienlo derivado de ext tact os y selecciones * el abismo 
que separa a Nietzsche de sus lilt linos proclaniadores. Peio seme j ante aflr- 
macion no comrade* el becho evident* de que Nietzsche cotistituyO el fer- 
mento de un “movi in lento” al que determine de manera decULva desde el 
puntode vista ideolUgko, El in Lento por descargara Nietzsche de tal “culpa" 
^spiritual, o induso dc considcrarlo en coirtra de aqucllo que el pnodujo, cs 
tan infundado como los esfuerzos inverses, tend ienles a convcrtirlo en abo- 
gado de una causa dc La que el mismo era juez. Am bos ensayos ceden f rente 
ala vision hist6rica,pues quienes HL preparan el camino^ siempre indican olios 
cam inns que olios t until os no habia n recorrido. Mas important* que La cues- 
tibn de saber si La influencia de Nietzsche a lo largo del tiempo habk en favor 
o en contra de £E es la diferendacihn que puede estahleeerse e litre los espi- 
ritus, segun La relation que los rnismos mantengan coil d tietnpo en gene¬ 
ral. Por cuantu Nietzsche queria eternizar el tiempo —desde sit escrito con¬ 
tra Strauss hasta los trabajos contra Wagner- sc adecuaba, mas dc lo que 
queria h a su propiacpoca h prccisamcnte por com porta rsede modo polcmico 
con res petto a ella,es decir, cn tanto era inactuaL Como antagonists de Bis¬ 
marck y de Wagner se movSa en d ambito de su 'voluntad de poder" y hasta 
la actualiilad que adquirid durante el tercer Reich deseansaba en la cincuns- 
tanda de que £ste file el heredero del segundo. 


79 WrTiTf zur Afaefit, uf. 741?; e£ la autocrLtiea de NieLiidie en Bricfe iv, 75 v ss,, 345, 35S. 
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El espiritu del tiempo 
y la pregunta par la eternidad 


I. LA TRANSFORM ACl6N DELESPIBITU DE LOS TIEMPOS 
KN EL ESPlRl I L" DEL TIEMPO 

Originariamente, la expresibn^esplritu del tiempo“ que en Ladecada de 18.40 
constituyb ladivisa del pnogneso, no tuvo reladon algunacon la propia epoca 
y sli pretend Ida historieidad. En el de Goethe el “espiritu de los tiem- 

Pcmh'' 1 .srtlo se refer fa a las£pocas antiguas yal nombriraelo se observaba e.sc£p- 
(iamenie que los 1 tempos se reflejaban en d propio esplritu de los sehores 
(historiadores). de la misma fpoea en que Goethe proyectaba el Fau$to 
precede el arlieulo de I ierder sobne Shakespeare, y en sn cottdusibn meti- 
ciona a Goethe como cl amigo que tenia la rnisidn dc traducir el gen io de 
Shakespeare -cuyo mundo ya habia pasado- a nuesfro knguaje y al esplritu 
coniempQr&n ra, E>e la misnia manera enquetodo gran hombre hlosofa “segiin 
los grandes send m ten tos de su epoca”, tambien los pueblos, sin limitar el 
pa.sado, deben volver a inventar sus dramas de acuerdo con su bistoria, es 
deor, “segbn el esplritu del tiempo, las costumbres, las opinions y el len- 
gua)e propios” Por tanto f en contrastecnn ima tradieidn muerta, Herder se 
apoya en el esplritu en cada easo especlfico de ima epoca, de un knguaje 0 
de ii.n pueblo, pues el iL terreno del (tempo' 1 110 puede prositicir siempne lo 
mis mo. Pero si un gran hombne.en un ^tiempo feiizo infelizmente trans- 
formado" pmdujcse alguna creation dramatics que a su modo iuese tan 
grande y original couio las dc Sdfodes o Shakespeare, alcanzarta lo mismo, 
a pesar de las transformations del tiempo;. es dedr, lograria una presents* 
cibn 0 historiti" tomada del gran Hbro de los acontecinvientos del mimdo. 

Luego,e] esplritu del tiempo se refiere a la propia epoca en cuanto sig¬ 
nifies el derecho peculiar del presente con respecto a una tradidbn que 


’ LlS cursivas Lrtdican que se trata de la puliihni grieftu i Utopia. | N. del T. J 
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ya no tiene vigencia. Pero, en ^ mismo, no es un espiritu temporal, sino 
q ljc -en analogic con e1 espfritu del pueb I o o del le nguaj e- u no v el mismo 
espiritu de Is “esfera de lahumanidad”stempre apartceen epocas y en pue¬ 
blos difdrcOttS y l ' n cada caSo de modo particular 

S6lo la Revolution Francesa, mediante la destruction de la tradicibn, 
tuvo sobre la concicncia de sus contcmporaneos un efccto historizante, 
piles a partir de ella se concibio la epoca modem a, en contrast? con todas 
las que se habian sucedido “hasta entonces” de urn modo expresamente his- 
tbrico-tempcmiJ: por eso tenia el future ante Ids ojos. Tambien para este 
punto, en el que el espiritu del t tempo se vuelve problem a tico. Herder con s- 
tituye una notable fuente. Kn la primera y en la segunda colecdbn de las 
CarUtipttrn d foment# dela httmanidntl (l?9j) b el espiritu del tiempo alcanzb 
condenda rdleja de si misrtio, r Fal reflexion sobre el espiritu del tiempo 
sc inicid sijjplifkativamtnte con una critica de la t'poca t cs derir, con una 
diferanciacion critica cntre la pnopia mode mi dad y los periodos mas anti- 
guosque la habian precedido, ,L jPor que '.,.1 nuestra poesia -comparada 
con la de otras epocas- participa en tan poca medida de las cuestiones 
publicas? |.... | ^Acaso ahora duerme esa musa? £0 ba de crear [. Jt | algo 
diferente,al punto de que no la despierta el espiritu del tiempo ni oye los 
rum ores que la rodean?"' For eso Herder prestb atendbn a todo cuarno 
nos ofrece "el diviuo mensajero, es deeir, el tiempo" 1 y reeogib, segum el 
modelo de Horacio -que tambkn habia vivido en una £poca critica-"Mas 
(lores ofreddas por La situation temporal” Como es natural, la poesia no 
debe pretender participar desde demasiado cerca de Ids “negocios del 
tiempo” pries las "condaciones de la epoca" pasan a breve plazo^ pero enten- 
didas como “voces del tiempo’'siguen al espiritu de la epocad y con frecuem 
da sopla en estael “espiritu profit ico de los tiempos” Los titulosde nues- 
fros llbrosy revistaSb tales como“ 1 .a situacibn esplr£iual de la ^poca 1 !“ Voces 
del tiempo” “Epoca de transicibiT^Entre las epocas” y otros semejantes, 
se uriginarom lustbricamente en la predsa conciencia del tiempo, lograda 
con la Revolucibn Francesa: solo desde ententes sc ape Id al tiempo como 
a una instancia ultima, 

Pcro jen que consisted tan invocado y discutido espiritu del tiempo? 

;Acaso es un genio, un demonio | L ,. |, un airecillo de jnoda o el sonido 

del arpa edl ica? Jle lo tiene por todo eso. £l)e ddnde viene? ^Adrtnde 


1 Brk-fi- zut Bi'ffirdvTTVijf tkr HwrnifnjJtfr |CfirUi- p.:ira ell fcuneriLo de la hiUlliilkiad ], I, LK 
1 Cf, el Lr-:ilidii> de Herder de ITUS. iFotitef tin Giittitlitrx derZcit IHonieru, tltt 
favorito de In epoca ]. 
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dure vida viviente, es deciqapta para engendrar otra vida desde si misnia.” 7 * 9 
E] criterio seguido pnr lacritica de Fichte a la £poea actual esta h por tanro, 
en la plenitudde future insita en La vida presently tin la conclusion de sus 
Iccctoncs crcyo podcr rcconoccr una tendencia, verdadcrarncnte plena dc 
porvenir existente en el presen Ee: La de una renovacitfn de la vida religiosa. 

A partir dc Fichte, la expresion "espiritu del tiempo" sc transfermd,, entre 
las romanticos, en critica de la epoca, y para Los escritores de las dccadas de 
1830 y 1840 se convirtin en divisa difundida por todas partes., Cuando e]i 
medio de la transformation de los tiempos* cualquier acontecimienlo se 
fue relaeiojiando cada vez de niodo mdsconsdentecon el esptritu de la “epoca” 
sintiendoselo dentro de una mudanza epocal entre edades historical e/ tiempo 
finite wmO till se convirtiti en destine del espfritu? Pebido a eSa circunStart- 
da, eL hablar del esptritu del tiempo adquirid la resonancia plaeentera que 
todavia. hoy conserva. El an lor dc Ims imi failures'* escribia: “es car&cterfeticu 
el hetbo de quesiemprehablemosdeL tiempo, de nuestro tiempo. Mas, ^ d on dc 
empieza,y que tiene de peculiaro de singular... V\ El mentinoso Munch* 
hausen, en quien Dios enterr6 al senor de todos los “vientos de la epoca" 
encamaba, en la obra de Immermama, el espirltu universal de su tiempo, 
l jyo reverse estaha en la expectaliva del purvenrr, Pero todavia sigue viva en 
Imim-runarm la condencia de Hegel* eegun la eual tra-s la abigarrada super- 
tlcredel tiempo pulsaba un espiritti cdsmico y etemo, que s6lo esperabaque- 
brar su corfeza para ascender a la exisleneia presents. El esptritu del tiempo 
encamado en Miinch hausen no es cl cspiiritu dc La eternidad, que 'prosiguc 
su obra secreta en tranquilos abismos", si no el “p intar rnjeado bulfbn 0 que "el 
viejo ladino'' -la "astucia de la razon" en Hegel- 10 “levanta entre la inquieta 
multitud e En los jovenes begetianos se perdio la ambigua conciencia del 
tiempo, por la que el presente se diferenciaba segiin la superficie y la pro- 
fundidad, es decir, segtin lo temporal y lo eterno, y junto coo esa p^rdida 
desaparedb tambien el cardcter con.servador de la crttica revoludonam de 


7 Ibid, p r 639. 

ft Itara la idcntificadfin del om nipqrtflJite" tern cl "Ctcrno dcstinn'lcf. Iarnbt£n cl 

fragments dd Prpnvteo dc Goethe I1773J yd cscrito dc Hegel snbre la CwnstitudGn 
dc Aleman ia (iScva) |.ScJfjf: zur f tariff fF in\d Rechtsphiles. [EL-scritns snbre pnlitica v 
SlnHoft? dei deiVL'lio|,flji. cif.., p. 74), COTTWJ -dgp quedcspicria el cspiTitu del horn It re, 
pen:) que tambien let conmucrve, se cjta d’Dios dd tiempo” cicunbradkt cn d pocma 
de 1 i6Ldcirlin:* , l Jesde hace demasiadn tiertipei dominas mi cabeia...” 

9 Im menTiann, l)re ijpjgorjeri Los imitadoresb Parte i,Libm s,cap. viu, y libra n, cap. 
x. Cf. la OEpusici^n dc ir. Gurwiolf aecrca dc Imnieimann en ^DFrirmfrier, nueva sene, 
Berlin, Jonh y K. Haedser, Mtttsch urrJ A-frjsvc [EL hombrf y la ]iiasa|, ftp. tidpp. 71 y s. 

to V^ase latnbi^n Ffrj^nt'rr, Parte t 5 Libro J[, cap, l.V;''La bistori?i universal es d juitio 
uiiriversal" 
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de la epoca. En la caracterlzacidn que Engels trazd de los Memarabtes y de 
los Imitadores Ileg6 a la conclusion de que iimnermatm habia conoddo las 
exigendas hi&t 6rica& de la £poca y perteneeia a los “modernos 1 , antique 
Ml tierto modu baya side hostil al desarrollo dc su tiempo, debido a sus 
simpalias prusianas. Conduyd el arliculo indicando el caracier juve.nil y 
movil de la epoca "'nueva 1 ', cuya piedra dc toque estaba en la^nueva filo- 
soffal Los iovenes de boy, a diferenria de Las de“hace veinddneo anGS*, 
descritos por [nimermann, han pasada por la escuela de Hegel. Muchos 
germenesya brotaron magnificamente de la semitla del sistema y, por tanto, 
hay queseguiir combat iendo por la reatkad6n.de la llliertad. El qulllasnio 
de los im it adores y el pathos de la liber tad, propio de los jftvenes hegelk- 
nos, tomd en Marx la forma dc una escatologLi politics, expuesta en el 
Manifesto comunista, Al tCrtnbno de la dkldtica del capitalism*) la total! 
clad dc los hombres sc cncontraran social kados, capaces dc controiar la 
produeddn. Pero tamblen semejanteestado seguira const it uyendo un reino 
de pemuias vitales y de necesidades, y solo sobrepasandolo camenzara el 
verdndero reino de la liberlad* 3 * es dedr, el "reino de Dios*' sobre la Tle- 
rra t tal coma el joven Hegel habia llamado a la meta de su actividad, ,J 
La reaction ctistkna de Kierkegaard natiode la misnia enntientia epn- 
cal. El tiempo* cuya infelieidad consiste en la temporalidad, necesita de algo 
i ncondido madamente fijo, “pues cuatito mis creemos poder sustraernos a 
lu elerno |(anto mis necesitamos, en el fondo, tie £ 17 4 En contrast? con 
las “Imitaciones artificialcs" de la ctcrnidad dadas cn la tcmporalidad, cn 
sus discursos religiosos Kierkegaard p re died ia^esperanzaen unaeterna bien- 
aventiiranza^ y la " inmutabilidad dc Dios 1 . 13 Si el hombre somelielo a cam- 
bios constantes toma en serio e&e pensam lento, cac en angustia y desespe 
ration; pero, al mismo tiempo, experi men tara catmay beatitud. En efetlo, 
cl esfuerzo del hombre por querur $er el mismo,sin tetter en cuenta unaeterna 
immitabilidad, es vano. El tiempo dedsivo para el hombre no est£ en la 
eternidad mistna, sino en el “instante", en el que el tiempo y la eternidad 
entran cn mutuo coni at ta,^ Traiasedel tiempo propiamente “dedsivo”, por- 
que en cstc caso cl tiempo, que transcurre unifbrrnemente, se separa cn las 


ii L'jjyWfid, | n-i, ed., 355, 

13 Ur. 1,134 

14 Angrsffaufdk Chnstenheh [Ataq u-e a la crisllardad |, op. ch. t p. 458. 

13 "Ubcr the Geduld umd die Einvartu ng des Ewigcn" [Accra dr b pacicntia y la 
riperanza rn la eHemo], en Lre kdigiase Ifedtrr | ULtursoi rdigiosos], trad, de JT]. 
Haecker, Leipzig, a&jS, pp. 6? y iis. y lSj y ss. 

1 >6 V, 7? )' y vat, 48. Cf, en d lilira dd aaLor wbie Nielzsche, pp. 64 y ss,}' 153 y S, d 

LoalcepLo nklzsclieatto de "rtiediodia y elernidad", 
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dimensiones del futuro, del pasado y del presente. Pern para que sea pasible 
distinguir e$a$ dimensioned d instance no ba de seritnmo alguno del liempn* 
sino que tkne que constitute un moments) de In etemidad, El tiempo como 
Eal careen: de present* real: s6k> existe en d instant*, entoldido cornu punto, 
desdee] que salla la decision r Los griegos no pud tenon eoncebir en modo 
aiguno^estesignifkado del instante, segiin cl euaJ no soloes k> pasajero, por- 
que unkamente el cristianismo produjo, junto con la condencia de La cul- 
pabilidad, la de la temporalldad y la eternidad. Crislianamenle entendido, 
el instante constituye el reflejo de lo etemo en lo temporal y es “su primer 
intento, por as( deeirlo, de detener el ttempo" Con ello comLenza la hLstoria 
del $er-sL-mi$nio espi ritual. Un instants en el mis rigurososentido dela pala- 
bra fue para Kierkegaard a quel en que ataeo a la Igtesia, presents ndole A Su 
^poca La euestibn de saber si ella querla aeoger o no la seriedad de la elerni- 
dad. Peru histbrkamente considerado, su ataque al cristianismo vigente tuvu 
rakes mas protein-das en el espiritu de la epocay mayoresconsetuencias para 
el fiituro quesu intento de detener el t tempo ante Dios. 

Luego, no es un hecho casual, si no fundado en la eosa misma, que Hei¬ 
degger baya sacado consecuencias puramente mundanas de la crist iandad 
protestante de Kierkegaard, elmninando el earicler punzante de sus para- 
dojas, lM Puerto que de la Bnfermedad mortal de Kierkegaard s6lo retuvo la 
muerte y dejb a un lado la desesperaeibn, esta desesperacidn por ser-en- 
el-mundo 1 ’’ se Eransfbrmb en autoafirmacibn de La existence, y h muerie 
en La antoridad suprcma del sit que se mantienc a si mismo. 10 Junto con esa 
finiquitaeidn de la exislenda temporal, el tiempo mismo llega a detenerse 
por medio tie La muerte. Como unico punto seguno y de antemano firme, 
la muerte se convierte en el verdadero nunc slam de La existenda finita, de 
Eal modo que el tiempo determ in ado por la muerte tom a aparienda de eter¬ 
nidad y constancia 11 H.n la espefanza de la nada fu t u ra^en ten dida com o el 
linico porvenir cierto del ser que nno mismo es, la e.scatologja criistsana se 
invierte para converlirseen su contraries: la muerte, para esia doctrlna del 
ser -ya no crisliana y prccisamcntc por t$0 Eodavia cristiana- es *1 juidu 
final del hombre, entendido como el ser-ahi que existc en el mundo y que 

I? v,79 nota,y &4 riota. 

lft V'ease G- KuliLmannC/um thcoLo^ischin Problem der F.xislcnz* [A^erta del 
pru-blema tnotegicD de la existential 1 Zeitschrifi fur Theologie ittttf fiirche [kevdsta 
de Ecologia e igLesia J, 1^2^, pp. y ss., y de Karl Lbwith el articulu publicities en 
Theai. Rundschau kannrama teoldgico], K 11 g,, pp. 334 y ss, 

19 Vtfase Kierkegaard, 1 Im8c. 

20 Cf, Mjbie el concepto heideggeria.no de Iti amicipscten de la muerie, Kierkegaard 
vi, 241 y ss, 

21 Cf. Wald: £fnffes iMrkcgaat^itontS, op. di. F pp. 46s, 46S y 470. 
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ha denser" sin saber para que, puesto que simple men te esta tl al]i" La nruerte, 
concebida on mo la meta quo skwipw est£ de antsmano puesta, asume el 
pa pel de laslemidad en una ejuslencia resuelta a lodo oa nada. 11 

Aquello que Goethe llamaba lo "dema-siado fuga<b h y Hegel d ’'bajo fondo 
dsla temporalidad" sti la metafisica final de 3 a finiLud de I Jeklegger es La roca 
contra la que nauffaga la cternidad. Pero puesto que esta fiJosofta de la 
temporal idad no solo tiene un “fundamento interno” teolbgico, si no que, 
segun su sustancia, es una teologia sin Dios, surgida en dohle sen tide del 
cristianismo, pudo recoil ocer con todo rigor la antigua relacidn del ser con 
el tiempo, concehido £ste como co n$tanteprese n re o “presencia 3 c* La eternb 
dad como presents constants no s6lo es si concepto griego fundamental 
del tiempo, coniemplado en el ticks simo tambicn el de f lege I y Goethe, 


2 . EL TIEMPO Y LA HISTDRIA EN HEGEL Y GOETHE 

ll. El presents como cternidad 

Felizmente N el cartel er de lus dones na to rales sabe 
apliearse a to no, esdecir, al Instants, Kn efecto: una 
serie de instantes coherences siempre const itu ye, al 
mismo tiempo, una cspetic de ctemidad, de modo tal 
que te fue dado mantenerte de continue firme dentro 
de lo t’uga;^ por eso consigues satisiacerme plenamcnte, 
tanto a mi como al espJritn de Hegel, en la medida en 
que yo lo comp rendu. 

Gofttha, ultima carta a Zalter del 11 dss mawso da 1332 

Hegel 

El primer analisis hegdianodd tiempo^ 4 constitute una parafrasisdel Ira- 
tamiento aristotelico de ese tema. En concordance con la intuition griega 
dcl tiempo, tambien Hegel lo determin6 como^ahora' 1 (rw), El ahora tiene 
un "derecho enorme' porque solo el presente “es*' verdadero, a dilerencia 
de lo que ya ha ssdo o todavfa no es. Sin embargo, el ahora singular y finite 
solo es el punto del tiempo qus se'^pavonsa” frente al todo infinite dd inismo, 

2i Serrr mid Zest [Scry liempo] t ii 53. 

23 K«??t uttd das Problem der Metaphytik \ Kant y el problcma de fa metnjhiett], Bonn, 

1923 , pp. Y ss, 

24 Jfjienser Lo^ik. | l.u ]dg,ica dt kna|, ed. LiisifOn, Leipzig,, L923, pp. 202 >■ 
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que es un eterno “‘movirnLento circular” Eli el moviiniento dial£ctico del 
tiempo* potel que el future llega a ser pasado, mientras que-el presente h en 
cada caso ptrtctdtro N avania simultAneamente haeia el futuro, la diferen- 
cia de los tiempos SC reduce a un constante presente que induyc en si mismo 
lanto d paftado como d porvenir. l : .l vefdadero presente es la eternitlad inma- 
nentc al tiempo. '‘Solo cl presente cs^ el antes y el despurs no son. El pre¬ 
sents concrete es el resultado del pasado y esta gravido de future. For lo 
tanto, el verdadero presente es la etemidad, 1 ®^ “En la aparienda de lo tem¬ 
poral y Lo pasajeroVonesponde' reconocer la sustancia, que es inmanente, 
y lo etemo, que es presente.” 4 * jHj'c Rkmius, hie saints! La preocupaeidn por 
el future, en earn bio, flota en el “deride la eoneienda ahsolutamente iibre , 17 
V pueslo que la verdad "dc Cronos* que genera y deslruye todas las cosas" 
es el eterno presenter dado que Hegel no media el tiempo por lo finlto y 
pa&ajero, el "concepto" const it uira d poder del tiempo y no el tiempo d 
podcr del conoepto. K El todo del avance temporal no esta, el mismo f eti 
el pnoceso, pues desgarrado en este solo podria ser un moinento del pro* 
ceso. pero jamas la totalidad del tiempo que, eomo todo, no es praceso 
alguno. En la deration in Emit a de la eternidad sc an u la la temporalidad de 
lo pasajere, es deed, se la ekva* conserva y tambkn rebaja. 

Lo rtiismo que rige para d tiempo caraeterm ai espiritu de la historic del 
mnndo, el que simpleinente es “presente" “El espiritu no ha pasado ni tam- 
pooo es algo que todavta no es, sino que es el simple ahora , 11 

El espiritu tiene en si mismo todos los grados del pasado, y la vida del 
espiritu en la historia ba de ser un movimiento circular de grados diic- 
rentes [...]. En cuanto hejnos de ocupamos de la idea del espiritu, y teniendo 
en cuenta que en la historia del mundo sAlo contemplamos sus manifes- 
tadones h cuando recorremosel pasado, por grande que fete sea h solo rene¬ 
mos que ver con lo presente. La filosofia se ocupa de lo presente, de lo real.^ 

La rdacidn del espiritu eon el tiempo sdlo consiste, para Hegel, en d hcdio 
de que este se tiene que “exhibit', tanto en el tiempo como en el espacioi pero 
no porqueen if mismo cl espiritu sea algo temporal, es decir, algo que surge 
y decae en el tiempo . 50 

25 Eric., § 259. Zus. 

zft Pnilo£o a la kechtephii&sophit: [Filosojia dtl dereeho], 

27 xc, 4. 

Erie., § 2tf. 

29 Die Vernunfi in der Gvsdhkhw I Lit tnzfat ew Itt ftu&ritf], ed. Lasscm, op. eir., p„ l 66 . 
Vease la imrersLO]! hjddeggjtriina de la lesis de Hegel al Jii]aL dd § 32 de 5 nVl uttd ZeiL 
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Los disrfpulos de Hegel abandonaron scmejantc concepts del tiempo. 
Desave nidos con su prop*a £poca y con la realldad vigenre, proyeetaron 
el presents que vivfan en el fuluro, y en la especulacion de Hegel ya no 
advirtienon una conception filosofka, Sino s6lo cl abandons de la pra¬ 
xis hlsl6rica, Dejaron la cuestitin de la e tern i,dad en manos de la teolo- 
gia, por lo dernAs ya iiltimada, y la filosdflfl se Sig6 con la condcncia del 
tiempo. La relation entre el espiritu y el tiempo se decidio, de mode 
ujilvocos en el sentido del ultimo. Par motivos semej antes a los de Los pove¬ 
rties hegelianos, tambien Heidegger, en su critica al analisis del tiempo de 
Hegeld 1 deib a un lado la eternidad„ com a cosa desprovista de impor- 
tatKia* y fundb todo sobte la ex intend a hist6rka crnno tab a la que la 
muerte Until a de manera absolulrir El reflcjo de la muerle en la existen¬ 
ds finita constituye el “Instante” fuzgado desde esla perspectiva, el°ahora >J 
de I legcl no pa rate ser mas que un punlo, “de hecho cxistente 1 ', dcntro del 
espacio temporal, lo que esta muy lei os de una comp tension existential 
del tiempo que se temporaliz.a, Heidegger trata de explicar La compren- 
sidn “vulgar** del tiempo, propia de Hegel, a partirde la w irruption” de la 
ontologia antigua, que media el tiempo por el espacio y por el "tiempo 
cdsmico”- Por otra parte, se desprende que el concepto del tiempo que 
Heidegger pretends most rar como d “origmario" ya se encuentra arrai- 
gado en ia apreciacidri onginariamente crktiana del saeculum o del tiempo 
cbsmico, aunque Heidegger mismo s6lo haya interprets do esc origen de 
su coneepto de tiempo- 11 de modo marginal; por esc motivo, dejo cncu- 
bierta la sustancia histories de la ontologfa existencial. Partiendo de este 
punto, pudo decir que era vano querer explicar el fenomeno "extiilico" 
del instantey el pnedominio de lo future a partir de un ahora^nivelado" 
y del presente Sl de hecho existente" La cuestidn consiste en saber si un 
an£li&i$dd tiempo orients do por el “instantedc Kierkegaard „ que reduce 
el presente al mero tiempo “de becho existence" comprende el tiempo 
de uti modo mis proplo que Hegel quien concebla aristotelicamente d 
todo del tiempo y sc liberaba cocno fildsofo del cuidado de su propio 
“poder ser total'. Solo si Hegel, tambien'ijistajitaneamente* hubiese que- 
rido ser '‘para su tiempo 1 ', 33 se podria decir que nivclc el ahora acomodan- 
dolo al tiempo cosmico'l^ 

31 Serrr mid Zcit, ii Si. 

32 Ibid.-, $ iS a, v §■ Si, fin. 

33 Ibid , $ 74. 

34 En contrast con la tettiutwlogla J:e Heidegger, eil el use de La lengud ak’niana. 

>■ tambien en Hegel y Goethe, la palubra Dustin sigjiifita lo que segila Heide^er 

[io debtrui sigruLlear, a saber; ser presents u exlstenda actual. 
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La verdadera cruz del analisis hegehano del tiempo no consiste en el 
heeho de que haya pensado en la eremidad* si no eti que -a pesar de su 
reelaboracibn de la Fkkci de Aristtiteks- ya no miraba el movimienlo 
circular de las esirdlas del ciclo ni er'eiei " real con la originalidad de los 
griegos; en cambio, atribuyb la eternidad a un espirilu en cuyo eoneepto 
la (xadicibn gricga y el cristianismo sc compenetraban de mancra inextri¬ 
cable. En cuanto Hegel, mnsidcrado como filbsofo del raundo cristiano- 
germinico* conclbib el espiritu desde el punto de vista de la voluntad y de 
la libertad, la relacion del e&piritu con el tiempo, que el determine al modo 
griego coiTKi presente eternamente perdurable v movim lento circular, siguib 
siendo de becho una contradiction y on enigma* quesblc resolverlan los 
distipulos dt Hegel -On favor de la libeTtad de la voluntad, para la cual el 
fuluro tiene preeminentia, Eero* tambkn segiin Hegel, la liberation del 
cspiritu produtida por la irruptidn del cristianismo const it uye el punto 
absolutamente decisive de la hisloria del espiritu. Tal instants historico , 
dentro del devenir del espiritu crrsmiijo, fue pensadoen la filosofia de Hegel 
al uni sonc> con el presents etcrno, propio de la conception griega del mundo. 


Goethe 

La concepcidn de Goethe acerca del tiempo e.s, literabnente* idtiitica al 
eoneepto hegeliano; pero el camino pur el coal lograron ambos la notibn 
dc quc lo ctcrao era inmanentcal tiempo cs tan diferente como lo cs el sen- 
tido de la naturaleza de Goethe respecto de la especulacibn intelect ual de 
Hegel. Innumerable son las observaciones en las quc Goethe celebra el 
presente y el instanteL pero no el instante violentamente '“deci&ivo'", sino 
a quel en que la eternidad se nos aparece. Nad a ha die ser antidpado o 
aiiorado. En ocatibn de la propuesta de un brindis dedkado al recuerdo* 
Goethe dedarb vivamente que ti no admilia, ningiin recuerdo* pues lo 
que alguna ve& nos ha salido al encuentro como siendo important? para 
nosotros tiene que ingresar desde el comienzo en niicstra interior id ad y 
continuar siendo en nosotros un podcr eternamente format ivo. El bom- 
bre tiene que aprender a apreciar el presente y la condition instantanca, 
porque todo estado, todo instante, tienen valor infinito: “representan la 
eternidad enteral- Para Goeth-e, el original del presente constante const: 


3S GesprUcfte |Conversfldoncs], in, jfi y s.; cf. para lo que iigire: I-. RoHeniwcig, Ucr 
Slerrr tier Erl&s w mi$> t off. fit. | Lu sstrdlti de in rerfertfriftf], Parle III. pp. .J6 y ss„ y E. 
Slai&cr. DkZcit ah Eii>bik}ujwkn\fl ties Dkhters | til litinpo ceunu imaginnd6]] del 
puela), Zurich, pp. ioi y ss. 
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tuia el ser de 3a naturaleza, cuya generation y comipcibn se descuhrEa como 
siendo una metamorfosis tie lo niismo. Bn particular la morfologfa le ense- 
naba a conlemplar lo “eterno cn lo pasajerc 11 . Lo que Hegel alribuia al espi- 
ritu rEge tambicn para ta. Baturaleza Lai cortlO Gofithc la coBCebia. 41 Em ella 
todas las eosas esi&n siempre all. La naturaleza no oonoec el pasado ni el 
fiituro. E-1 pnesentc es su etemidad" 3fli 'La naturalcza siempre es Jehovd: 3o 
quees, tiey sera.'* Tres poemas, tornados de Dios y dmundo, desarrollan 
los inismos pensamsentos con perfectitin poetica* “Lo eterno se sigue 
moviendo en todo, piles si el todo quiere detenerse en su ser, se disgrega 
en 3a nada 71 -asE conduye e3 pwtna ‘'lino v Todo 1 '. “jNmgtin ser se puede 
destruir! Lo elerno se sigue moviendo en todas las eosas; s£ feliz de con¬ 
st; rvarlt ceI el sOr"; con csaS pa la bras tomienza cl pOerfUi '"El Icgado" K Y 
ningun t tempo y ningun poder despedazan la forma impress que se de- 
sarrolla de niodo vivitEite* dice en 3a "‘Palsibra primitive ‘ 

Seme j a site Concepcion -de la totalidad del tiempo- v no solo tiene vigcn- 
da con respecto a Dios y a) mundo, sino tambteo para la vida del ho no 
bre: en esta el presente es todo: 

Jbdo amor se refiere al presente. Aquello que nte ha agradado en un pre- 
sente, siempre se tne uolver4 a ofreeer en su ausenck y suscitara el deseo 
de su renovada presentia. Al eumplirniento de este deseo loacompafla 
un vivo gozo, y una gratia siempre igual escolta a esa dicha. Ta] es tuanto 
en vcrdad. amamos y dc ello sc deduce que podemos dinar todo lo que 
es capaz dealcanzar nuestro presente: incluso, para expresar lo ultimo 
y mas alto, diria que el amor dc lo divino stempre aspira a actualize r lo 
supremo^ 8 

Semejante supreroa presentaciun de un hombre en el todo del mundo se 
ex presa en el poem a titulado “Presents" que cnncluye con 

Peru no solo el presents, en el que la eternidad exisle, i iene inQnito valor, 
sino quo tambicn cstc Ictorrespondcal instant? fupiE.*' El mismo valor vital 
del pasado se apoya en el acto por el que eJ instante presente se toma con 
scried ad, pucs cn cl lo fugaz se conscrva en cl future. Por cso Goethe aeon- 
sejaba eseribir un dtarto para anotar en el todo genero de ocurrencias: 

J 'raiment irfccrd'ie Nerfttr [Fragmento sufore la naturaLeza]. 

57 Vease d pueina “Vcmachtnia" ["El lepado"], estrofa j. 

3S Maximen und ItefiadonEnyH* 

3^ Piirii csie punlc, ef en la corresponderLCda de Goetlie cun M. WiUemer, cd. de 
Hecker, Leipzig, 1915,42 Y B -}' A 12 Y s - 
40 V^ase Gttpr&tht, 111,446; cf. rv, J60 y s. 
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Sin esOj apnedamos demasiado poco el valor del presejite |. .. ] nos sepa- 
ramosservilmentedela mayor parte de las cosas para nocontar con elks, 
Una vision diaria de ]o heebo y experimentado nos perm tie eonservar 
nuestra aetividad y alegrarnos de elto; tal procedimien to conduce a la 
escruptilosidad. ^-Qu<5 es la virlud a sino un verdadero adaptarse a cada 
condition? Las faltas y errores saltan a la vista cuando cstan. escritos cn 
esos diarios, y la adararion del pasado se propaga a la de! futuro. Apren- 
demos a estimar el memento tan pronto conio le damns valor historko.'" 

Cuando el bo mb re cnnflere a los instantes pasajeros cserta coherenda en 
forma de“series" y, de ese mode, sc mantiene fijo en medio de lo transedn- 
tCj tambkn cn dies sc encontraoS una tspede de eternidadr Y con tl desco 
de poder reunir dual me rite su ooneepcidn de la etemidad temporal con 
la cristiana, una vtz quo hubo retornado a la vida despucs de padecer tierta 
enfermedad mortal, Goethe le escribio a la oondesa de Stolberg: 

Vivir mucho tiempo sign ilka sobrevivira muchas cosas, es decir, a hom- 
bres am ados, odiados o indiferentes, o reinos y capi tales, incluso a los 
bosque.s y arholes que babiamos sembrado y plantado en la juventud. 
Nos sobrevivimos a nosotros niismos y si todavia nos quedan algo nos 
done? del cnerpo y del espiritu nos dedaramos reconoddos. Dejamos 
que lodas las eosas pasajeras nos agraden; cuando para nosotros s6lo 
este present® lo cterno dccada imtante, no padcocremos pork fugaci- 
dad del tiempo. 41 

La ultima palabra de Fausto moribundo es b del HL instante supremo’’ que 
perduraen la eternidad. Por ese rnodode pensar, Goethe se creb Identifi- 
cado con el espirtiu de Hegel > tal como lo testimony w ultima carta a 
Zel ter. 

Pern el sentido goelheano de la italuraleaa lo JlevO a rechaaar d hecho 
deque el presenteeterno*'dc lo que es'se pueda revelaroriginariamente 
en la historia universal y en tanto esplritu: es decir, no acepto esa fe en la 
razbn dc la historia. El motive mas pnofundo dc su disgusto por cl mundo 
de la historia estuvo en la conception de que el cristianismo separata el 
mundo natural de la “Idea’* ^Lo ideal era meramente espir!tual,cristiano,’ h * 
Cion for nte con eso, tambien se di fere nda la estimation que a mhos tuvie- 


45 Ge&pfftche, in, 421. 

41 Carta del it de nhril de iSiy cf, la quinta estrufa de " Id lee, id o', 
4,1 Gespmcht, j, 4v>. 
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ron del mundo historico. La idea begeliana de Ea historia universal, cuyo 
punto de parhda estaba dado por el espEritu h cuyo earaeter absolute se t"un- 
daba en el cristianismo y la coticepdbn goelheana del aeon teeer del mundo 
iniciado en ufla naUtraieza que ya en si in is in a era razbn, revtMrt pal pa- 
blemenle, ncspeclo de la historia* la diversidad del concepts del tiempo que 
Limbos sostuvieron yque en apariencia era el mbmo, 


ft. La fdosofia hegelinna de la historia y la conception goetheana 
del acotueeer del mundo 

\ listoria (GssdticJite) signifies elimold^camente, aeonteeer (Gwcftefien); 
khtoreiii quiere dedr en griego L1 i nformarse de algo ' o “investigar aIgo", 
para luegp notifkar y expo tier aeerca de aquello de que se Kan obtenido 
in formes e investigacioncs. Estasdos significaciunes fundamental's de la 
historia, entendida, en un caso, como aeonteeer, y en el otro como cono- 
dniiento.se confundieron unifkandose at raves de multiples signifkados 
accesoriosr” El sen tide de la historia como cienda (ffisroriej se alejo tanto 
de su origen que, entre los historladores modernos, las reflex tones histd- 
]'icas del “historidsmio' 1 casi eliminarom el otro aspeettx la informacirtn 
sob re el aconiecer, Los primeros bisloriadores- de Oecidente no estudia- 
ron el “naclmiento del hlstoricisrcio": eran viajeros que investigaban con 
ojos y oidos abicrios para desprks narrarnos de modo exemplar todo cuanto 
habian visto o sabido por otros. En la misma medida con que cl sentido 
originario de la palabra h rsf orifl * es concrete y SLigestivo.aquello que a par- 
tir de Hegel, en cambio, se en tend id por "historia universal''es remote y 
abstracto, Desde Hegel, en contrasEe con la historia, la historia universal 
parece ser algo que, justainente, uno tie ha visto ni espei imentado por uno 
mismo; es deck, no se trata de un objeto que se baya inmtigado o del que 
se hubieran tenido informaciones. Sin embargo, el aeontecer deeadadia, 
la historia eotiditma, muestra en pequeftoalgode lo queen la historia del 
mundo sliced e en grande, Previai a toda historia universal, las no ticks 
periodisticas noscomunican diariamentelo sucedidoenel mundo,y nues- 
tra epoca sc puede lisonjear por tencr concicncia de los acontecimientos 
mundiales que todos losdias vive en grandes dimensioned lunEo a la gran- 


.44 V'easc f, I iennig^Dic Gcschichle des Woitcs Gescbkhte 11 | La tiislcria de- la 
palabra tustoru], Iteiifsdre Vierteljahnschr. fur LhemtuTwiss. iimJ (kistesgesth. 
| PuLiLicajcii^n cuatrimestral aknuiia de UstoHa ik Las eteneias de la literatura 
v dd tspiritu|, ig>B„ N u 4^ 

' Las cursivas Indian que se Lrata de la palibra Lcropicc | K. del T.) 
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diosa e integra historic universal t que nos sobrepasa a todos,existe otro tipo 
de acontecer, tie menor extravagancia, pern no menos real: el invisible acon- 
tecer del avattcedelavida cotidiam delhombrey el sucedetse siempre igual 
del curro del mundo natural, 

Una indicaciuti sin im porta ncia puede achrar lo dicho; todo diario, en 
la primera plgina y con grander titukres, conticne noticias sobre la his¬ 
toria de Eos mayo res. suce&os mundiales en su total idad; algunas paginas 
mas adelante se encuentran in formes acerca de pequenos acontecimien- 
los proximos a la vida cotidiana, por ejemplo, notidas sob re la vida social 
de la ciudad. Y, final menteren un amgnlo inferior se haLlael informe nieteoro- 
lbgicodeldia.Qudcn todavia tiohaya sofocadosu. sensibilidad por el habito 
de leer periddicoS tendrtf que propO-nUrse esla preguntis: ^qii£ lienen que 
ver enire si e$a$ tres esferasde la vida-la gran historia del mundo,el pequefio 
acontccer de lo ootid iano y la naturalcza-, tuya marcli;.i no es insign ificanle 
ni tampoco demasiado notable? El simple hecho de que el bomhre deba 
vivir en la naturaleza,, con el projimo y en la historia universal, determina 
la consideracion filosbtica del acontecerdel mundo. 

Hegel dietd sus lecdones sobre la Filosofia de In historia en los arios 1822- 
1823 y 1830-1831. I-a introduction aclara el prindpio de su tratamiento, 
que es el del despliegue gradual del espiritu y por tan to de la liber tad, 131 
espiritu que,como espiritu cdsmieo* domina la historia del mundOj es nega¬ 
tive) frente a la naturalezaj e& deeir, d stance en el desarrollo del espiritu 
hada la libertad oonstituyc un progreso cn la liberation de su entndaza- 
miento con la naturaleza. Portanto, en la filosofiia de la historia de Hegel 
la naturaleza canto tal no tiene ninguna signification autonoma y positiva. 
No es el fundamento de la historia del imindo, sino solo su base geogra 
fica. La relacidn, dada por la naturaleza, entre la tierra. y el mart la confi- 
guradfm de las- costas, de los parajes montaAosos y las Iknuras; el curso 
de Los rios y la forma de las montarias; las lluvias y la a rides; los climaseahi- 
rosos, frEos y tempi ados, todo eUo in flu ye, como es natural, sobre la vida 
histdrica del hombre; pero jamas es algo absolutamentc determinanLcv Al 
ul tipo natural™ de una “iocalidad* 1 determinada le corresponde el tipo y el 
cankter del pueblo que vive alii,, por que el espiritu en general se manifiesta 
en el tiempo y en el espacio. Con trecuencni Hegel ha analizado en detalle 
esa correspondence entne el mundo natural y el espiritua].^ Pero en prim 


415 Die Vermmft in der Geschiehl£ t ed, Lasson, op. cit 191, y ci. la oliHcrvacion ironica 
de A. vua Humboldt:''Considero que en He^ei hay, dertamenie, uu bosque de 
ideas 3.. ; ptru para un hombre eocno toy yo-ligado Cual un irlseClv al ^udo y a 
la dlivefiLd^jd de slI iiaiu raLexa- las afirmadonev abstracurs sobre liedlos y 
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comuiii a diferencia dc Ini^ rd a clones pcrsonalcs y particulars dc la fami- 
lia, de las cuales arrancaba la esfera mediadora de la escuela, Hegel caiac- 
terizo d inundo en el que cl hombre culto aicanza una "mismidad uni- 
versal” coma el ll sistema de la universal id ad". En esie los individuos sdlo 
ticncn valor cn cuanlo so adecuan a cl, v la esc lie la se propone precise men te 
desarrollar la capacidad dc perteneecr a la vida publics late n teen los indi- 
viduosd 1 Tal es la fin alidad de la cult lira del hombre; y, segun su modelo, 
a la nuestra la llamanios humanistic^, A nuestra vision v participation sc 
ie sustraem por la constitution de la epoca modern a, las grand es relacio- 
nes puhlieas, sohre las cuales sc apoyaba la union del orden civil con el 
moral. Ellas estaban presenter en 9a path, porque en este caso d card tier 
absolute del Estado sc basaba en la participacion espontanea dc los indi¬ 
viduos* En nuestra condition maderna, aisled a por un exccso decultura, 
la "vida Intima del todo" se ha desprendido, como un espfritu abstractOj 
del ammo de los individuos, tL ('ada individual sdlo tienc una participa* 
cion lejan.L y fragment aria, a plica da a una esfera limi Lada ^sobre la cun I estd 
d alma que conduce a unidad |... | lodos -estos movimientos parti¬ 
cular's; los individuos no ticnen d scntimienio ni la acliva represents - 
cion del todo ” 1S La profesion a que nos dedicam os es mas exduyente que 
las profesionesde los amigo os; por eso, para nosotros, es tan to mas impor- 
tante adquirir, aimque mas no fucse, la idea y d concepto de una “vida 
complcta” y a cllo apuntan prefcrcntcmcnte los estudios humanisticos: 

Elios propo reion an la representation intima de la to (alidad humana Ja 
modal idad de la libertad entre los estados antiguos, la interior vincula- 
cidn dc la vida privada y publlca* cs dear, del sentido uni versal y cl estado 
dc animo privado. Esta circunstancia implicit que los grandes intere¬ 
sts de la human idad individual —los mas importanles pilares de la acti- 
vidad publica v privada, las tuerzas que abaten y Icvarttati los pucblos- 
se presen ten con its pension Een los de una Co list a nte intirnidsuL como 
eonsideracioncs simples y naturales dc losobjctos cotidianos, dados en 
un presente habitual. En h oultura moderns semejantes pensamientos 
no ingresan en el circulo de nuestra vida y at livid ad. Por eso las leyes 
y los debcrcs se mostraban antes con una iigura viva, como costumbres y 
virttuieS) y no en forma de reflexiones y principles, segfm los cuttles ah ora 
nos rcgjnios> cntendicndolos como preccptos Icjanos e impucstosd* 


ii Op. du pp. 174 y Sr 

iz Op, dt.y p. iSLL 

t> Op, dt.y pp. tUS y s. 
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Para tener presentc cstn idea fundamental de una vida noble e Integra y 
para aienemos a liii'I nga r intimo' a I que nos sea posible retornar desde 
el a is la mien to de nuestra vida real, cstdn los cStudios que sc reali/an en el 
ginmasio y que eduean de acuerdo con Ids griegos y roman os. 

Sin embargo, deb i do a I puts to objetivo que Hegel ocupaba en el mundo, 
el reconodmiento M de lo qliees" prevalecid so lire la critica de lo vigente, 
real iz ad a segiin el criterio de la cultura antigua. Su sentido por la realidad 
lo lievo a rcchazar a los "eternos jovenzuclos" que quieren tra storna r el 
orderi vigente y que, al no exteriomar su mismidad ni querer entrar tam- 
poco en la realidad, solo manificstan "falta de cultura”, Cuando pertene- 
cen a las dases superiores -dice I legel, cornu si hubiese present!do a sus 
disc 1 pubs revolucionarios- se asociati, confeceionan programas acercade 
edmo ilebena scr d tmindo de acucrdo con sus opi ni ones y tratati dc'kgu- 
jerear el orden de las cosas* 


1. E OS JOVENK5 |{t:ORI.LA WOS 


tf. /.ci politizaaott tU la cultura e$teiicu cutuplida por Huge 
Ruge saco del modo mas precise las eonsecuendas que resit I taro n para la 
cultura dc la “politizacion de la cpoca‘ J y aplico en la practica la idea begc- 
liana de una cultura polilica, frenleaolraautosuildente y suslraida a la vida 
publics. Su pensamlento e$ d sig nitrite: la politknddn de la cultura parece 
llevar, en primer lugar, a la destruedon de las dendas libres y de las hellas 
artes. Sin embargo, los griegos cran hombres por completo “politicos” y 
tambicn en alto grado poetkos, fdosoficos y libres. Pcro entre dlos no 
existia el caracter“uo comprometido”, pro pio de nuestra eondicion, de las 
dendas y las artes, cuya aparente libcrtad sc apoya cn el aUlamiento pri- 
vado tie k vida com tin y publica. 11 * El lL exceso de cultura", que surgib tie esa 
separacion y que creo una eiciida "alcjandrina” tienc que ser reformado 
desde la raiz. Solo sc cxccptiuin tascicndas natu rales por que, en general, no 
lienen por objeto ninguna 'existencia hislbrico-espirituar En cambio, k 
epoca progresiva debe significar h muertc dc la iilosofia, dc la tcologta y 
de k jurisprudent da vigentes, porqtie la historia misina el tin tub los objetos 
que esas discipllnas habian tenido hast a ahorad'lunto con los d loses gric- 


14 Para h reform a del arte a parlirdd prindpio politico de la comanidad publics, 
cE cl cscrilo dc Wagner dc Die Kunst mid die Revolution | EJ arlc y La 
revolution]. 
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gos murio Ja tcologia griega; junto con d Estado griego*su jurisprudcnria; 
junto con el Sacra Imperio Romano desaparecid d formidable tintndo juri- 
dico, un vcrdadcro para iso [....] dc los juristasf Del mismo modo,el“gcncK}' 
poetico que tenia por tema Las catenas uaturales, amorasas, fam ili a res ) r bur- 
gucsas, dcsaparcdo tan pronto como cl verdadcm sentido politico pro- 
veyd a 3a pocsia dc asuntos historicos. A la cultura quc sc .sobrevive perlc- 
nccc el reverse de la literatura pequeflo-burguesa, es deeir, la roman lica, y 
con cl la tambien la clasica sc somctcal juidu del tiempo. En cfccto, Goe¬ 
the y Schiller, en virtud de haberse limitado a las relationes politico-histo¬ 
rical dc Ale mania! sc ret raj cron “egoistic a merited enccrrandosc en la pro- 
pin inti ill idad. Ninguno de los dos file capaz de confertr realidad politico a 
sirs ideales poeticos; Goethe, por rechazar esa posihiiidad, y Schiller por 
ftimcmarla* 1 * Scgun Ruge,aquclIo quc despues de la critica radical de la cul¬ 
tura “anterior" pertenetea la “nueva 11 pocsia selimita a los nombresde algu- 
nos poctas politicos, tales como J Icrwcgh y 13 o lima mi von Eallerslebem 
En el till i mo a no de la publication delos Jtthrhikher 1 ^ tifirmb atm mds 
daramente que los "‘tcuritos indolentes” y las ilusioncs dc la filosofia abs¬ 
tract;! ya han pasado, La fc, el saber y la poesfa -las esleras Aibsolutas" tie I 
sisterrici hegeliano- no dot an por end mu tie I Estado; antes bien, eonslilu- 
yen un interns publico y una parte const itutiva y necesaria de la organiza- 
cidn ^spiritual de la liber tad politica. La cuestidn verdaderamente refigiosa 
no consisted! privilegios dc la **ooncicncia moral ”y de la “buena voluntad” 
—que es tan valiosa como impolente-, smo en la mundanizacidn de la reli¬ 
gion, de la den da y del arte, cumplida por el Estado, entendido como la 
total idad publka de La vida en cornu n. La cultura indolente carece de gran¬ 
der fm alidades historical; por eso se satisfacc con el I a misma: 

La filosofia, que perdio de vista su meta radical, stem p re cor re el riesgo 
-tanto como la cultura general y mundana, propia dc simples hombres 
prtvudos-de perecer por rcflejarse a si misma en un vano movimiento 
dc su propia subjetividad. El ingenio y cl humorismo insipidos dc las 
grand.es ciudades,que siempre estan a I acccho para podcrexhibirse con- 
venienlernente y potler brillar; la divinizadbii de los gonitis y Celebri- 


i> Echlcnncvcr y Rugc,"Der l’rotcgtantbmus und die Roman tile. Zur Vcrstiindigung 
iibcr die Zcit und ihne licgfn&W |EI protestantismn yd romantieismo. 
t Inntrihaci^n a b comprenskSii cb la £poca y su?, cnritrastes], Hfiffiffhe 
Jithrhiicfu’r... [Anuarios tie Halle. op. at., n, aflo pp, 1^3 Y para Ea 
erilica a Goethe, veamsc pp. 65 y s«-, i5jy ss„ 231,1 y ss. 

16 fahjbiictifT.,. | Anuarios alemanes... ], v, ario 18^3, “Eine ScLbslkrttik dcs 

Liberalismos 1 [Una nutderitifit del liberal isnuq. 
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En lugardc un mundo espiritual aislado, propio de cultural muertas; en 
lugar de una polieia queestd por encima de la vida civil, de una jus tick 
secreta que flota Sobrc todosy de un militarismo scparado de la vida popu¬ 
lar, dehen surgir comumdades tan espirituales conio politicos, En ellas de- 
sapareceran to das las contradicc tones del liberalisms quo sc sob revive. Los 
problems praclicosque resultan deeste planlenmiento son Ins siguientes: 

i. Tran 5 formar la Igksia cn cscucla y organ tzar sob re esa base una edu¬ 
cation real del pueblo, capaz de absorber a toda la plebe.2, Fundir tom- 
pi qtamentc cl militarisms con esa organszacisn. j. Dcjar que el pueblo, 
cnllivatlo y organization se go bi erne a si mismo y sc administre justichi, 
tan to en la vida publics corns en los trib unales publicos. 


Si esa reforma se aim pi iese, el arbitdodek frivolidikl,encarnada en Heine/* 
se rebajana hasta el pun to de convertir.se en un simple factor del espiritu 
real, En efeclo, la verdadera liber tad no es ta “libertad de espiritu", nacida 
del p rotes tan t ism oy del romantic!sms, sine la libertad politico, que incluye 
la del espiritu y la tie la cultura, “El espiritu es espiritu del Estado y tod os 
los ho mb res |... ] son seres politicos," El Estado no es algo privado, si no 
res publiea y “eonstituye el i meres que a todos interesa”. 

Ruge en ten did su programa como la realizacidn alemana de la Revolu¬ 
tion Francesa, lb da via durante la reaction mailtuvo su esperanza en P ru¬ 
sk, cuya misidn europea era, segiin el, la de formar un gran poderto ger- 
manico. Profetizaba que la cultura politics que propagaba determ inaria, 
en primer lu gar, el “modo de sentir” despues el “ca racier 1 ' y, final men te, la 
“accion" politico. 


b. La rcducci&n de la cultura humanist# y realist# a la autarrcvclacwtt 
del indiriduo cumplida por Stirner 

En la misma epoea que Rugc, en un articulo sob re cl humanisms y cl rca- 
lismo, Stirner considero el teina del falso printipio en que se apoyaba la 
cultura. 19 Su punto de vista no es el de la libertad politico, sino eldela liber- 
tad absolutamcnie “personal” del yo individual. En efecto, Stirner, como 
Kierkegaard, considero que la verdad no era mas que la “revelation de si 


ifl Hultische Jiihrbitrher..^ i.pp, 1^3 ywc v v, pp. f>] y ss. 

19 Dcijf uflwttlm. Pr inzip unserer Erziehuug otter dcr J fumaiusmus umf RatUtmus |EI 
false principle dc nucstra education o del bumanismo y cl rcalismo], 1^42, cn 
Kkirt&t Schtiftert [Escritos menorcs], tip. til., pp. 237 y sS, 



EL PROBLEMS DE LI {UUUS.A I 3H7 


rnismo^ para Id dial habia que ll, cneontrar5c a s 3 mismo 11 ; pcro, siguicndo 
tin amino in verso aide Kierkegaard, eamprendia ese llegar a ser Lino mismo 
co mo la extrema abstract ion o la liberation de to da autoridad”,Den- 
tro de Ili cult Lira, el pnneipio de autoridad se ma 11 ifiesta en el hechode que 
la cultura superior, incluso en la Illustration, era Lina poses ion exclusive 
de dodos y sacerdotes, La cultura, puts, estaba cn man os de humanist as 
y de eclesiasticos, porque solo Ids clasicos y la Biblia regian como podercs 
format!vos cn sentido propio. Con la cultura Jatina y griega sc duminaba 
a la masa de Ids laicos incuhos. A partir de La Revolution Fnmcesa y de la 
Declaration de los Dereehosdel I Iombre, esa cultura exdusiyhta entrd cn 
con flitto coil la exigencia de una cultura general. Se que Ha una cultura 
real que penetrara cn la vida civil v supersra la distinrion humanista esta- 
blecida entre los erudites y los laicos; “Concebir d pasado, como ensena 
el humanismo, y aferrar el p resen le, cosa li que apunt a e! real ism o, son 
sendcros que conduecu al dominio dc lo temporal, Solo el espiriiu que se 
aprehende a si mis mo, es dedr, sido la unidad y omnipotent ia del yo que 
sc forma para si rnismo y desde si mismo, es eferm? 1 '. Li antiguo human is mo 
y el real is mo niodemo tu> tuviernn idea alguna de esa libertad, Hi bomb re 
de cultura superior se transforma, por la propagaddn de la cultura gene¬ 
ral, en crudito unilateral, y el hombre reallsticamente cultivado produce 
individuos practicos, privados de ideas, es dedr, "industriales sin gusto 
alguno". HI re verso de semejante industrialismo culto se halla cn el danciysmo. 
Para sobrepasar esa a mit es is, la esencia de la cultura tiene que morir para 
rcnacer luego como ll voluntad". En efecto, quien quiera conservar el saber 
Id pcidera, y quien lo abandonee lo conqnistam. La finalidad y, aE mismo 
tiempo, la eternidad del saber consists en que vuelva a ser “simple e inme- 
diato“ capaz dc volver a engendrarse en cada action como impulse y volun- 
tLid. Entonces dejam de ser una poses ion externa del saber para convert! rse 
en saber personal, existence, quc march a a la par de mi mismo. En lugar 
de forrnarsc uu saber, la persona debe Llegar a su mitorreveliicidn: 

HI saber, por crudito y profundo o por amp] 10 y claro que sea, has la 
que no se desvanezea en el pun to invisible del yo, seguira siendo mera 
posesidti y propiedad de algo;a partir de alii | .„*] debe destacarsccomo 
voluntad. El saber ex peri menui esa transformation cuandodeja deadhe- 
rirsc a los ohjetos, cuando se conviertc en un saber dc si mismo o -en 
el caso que parezea mis claro expresarlo asi- cuando se liace [,.. ] auto- 
Concicncia del cspirilu. En tal caso se t rans forma, por asi decirlo, en el 


20 Op, Hr., p r 249. 
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Hasta hace poco tiempo cad a uno era un asno ii lira do a su propia ini- 
chtiva, y dejaba el mundo en paz; aliora, en cambio, tod os se tienen 
pur cullos, crigcn juntos una “conccpeion del mundo” y la prcdican al 
prdjimo. Nadiequiere aprender, y mucho menos todavfa reconocer que 
otro contribuye al propio dcsarrollo. Es como para trse al diablo. 

Tat eultura T difundida por todas partes, constmve diammente un monton 
d e op i n i ones con vc ncio 11 a les , es d eci r, tie c nga 11 os , po r los cimlcs ca pa sen te¬ 
nts tie la sociedad se conmueven y enlitisiasinati falsamente. B Al advertir 
el caractcr incurable do su epoca, Hurcldurdt decidio refugiarse en el sur, 
con el fin de&ustraersea “Ios radicales, cornunistns + industrial^a los fiom¬ 
bres de elevada cultura, a los individual pie nos de a mb i clones, reflexivos, 
abstracts, ahsnhnos, so list as, fanaticos del Estado, idealist as, a los -icas e 
-1 istits tie to do generu’l-' 4 Cuarenta a bos mils tartle com probd que d cono- 
cimientoadquirido cntonces-segun el cual la cultura modcrna de las gra ti¬ 
des ci utilities s6lo educaba para una“ medio crittatl ampulosa' 1 - se confir- 
maba en. la contticidn general de la cultura, que se volvia cada vez mas vasta 
y comunA* Resisti^ndose a esa “mvebci6n obligatoria” defendb, como 
un mal relativamente menor, la ruptura entre cultos e incultos, que pro¬ 
ve made la disoktcidn dela Edad Medial 6 

El genuino compendiodela pmblematica de la ailtura esta en la incon- 
clusa obra maestra de Flaubert, titulada Bournrd ct Pccuchct.* 7 Mientras 
que en Alemama los imiladones de b cultura clasica escribian de acuerdo 
con modelos de b novela didactica Wilhelm Metier, alrededor de 1850 Flau¬ 
bert concibid el plan de publitar un ^dictionnaire des itlees revues V s es 
dear, un com pend 10 dc la estupidez hum ana, que debia ser la ironies "glo¬ 
rification historique de tout ce quon approuve 1 ' Despues dc haber termi- 
nado b Tentacioii tie Sun Antonio -en b que este santo era tentado por todas 
bs creencias y supers tic tones que hasta entonccs habian con fundido a I 
h o mb re- co me n zo a ordenar y analizar el cans deb cultura dent idea del 
presents Dospcquenos burguescs,dc buena indole c iuteligcntcs,sc preo- 


33 Cartas a G„ y |. Kinkel, Basllea, 1911, pp. 81 y s. 

33 Carla a Schauenburg del de febrero de 1^46. Cf. carta a Kinkel, op. ri/., pp. 137 y s. 

35 Vcasc a proposito cl libro del autor sabre Burckhardt, pp. 233 v ss. 

36 Go. Auug., v, 125. 

37 Ij p rimer j edidoji se pyhliftS despues de la myerte de blanhert en Oeuvres 
cvmpL, Paris, 1923. 

313 Vdase b carta a L Colei de didernbre de 1831, en Correspondence, n, 185. 

CL tainbicn,dc la misina epoca {1851), Baudelaire, ^Fusees", y su plan deescribir 
nil poem a sobre “el tin del rtiuildo" 
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cupaban honestamonte por alcanzar una cultura superior. Con anteriori- 
dad habian side escribanosj luego,en una casa detauipo felizmenteadqui- 
rida porcllos, rccorrieron d Jabcrintoentcro del saber compendiadu h desde 
la jardiueda, la quint tea y la mediema, hasta la historia, la arqueologfa, la 
polhdca, la pedagogic y la filosofia. Fin aim cute volvieron a trabajar to mo 
escribanos, resumiendo los libras estudiados en vano. Tod a la obra* escrita 
en el estilo de una "haute come die", se mu eve a t raves del reino de una 
cultura extra™ a uno misnio»para tonduir end saber absolute deque to da 
nuestra cultura es insustnnrial: 

Dodrinasseculares seaclaran y desarrollan en die/. Uneasy se las rediaza 
por relation con otra.s doctrinas, que tambien sc aclarany aniquilan con 
la in ism a agudeza y vi vac id ad. I>e pagina a pagina.de linea a Hnea. surge 
algiin con oci mien to y en seguida se Levant a Giro que derriba al p ri¬ 
me ro y que, por su parte, cae abatido por otro conodmiento veeino, w 

En el bosquejo de la conclusion de la o bra. Pecuchet traza una imagen tene- 
brosa y houvard uu cuadro rosado del futuro del ho mb re, Segun el pri- 
m ero, se aproxima el Fin tic La especie human a s que gradualmenle va per- 
dieudo valor, delude a una desmoralizaciftn general. Subsisten tres 
posibilii dados: 

t. El radicalismo paniefsta destruyelodo vinculo con d pasado, dedonde 
se sigue un despotismo inhumane, i. En case dc que triuntase el abso- 
lutismo teisla. pereteria el libernlismo que ha colmado a la humanidad 
deside la Revolution y surgiria la subversion. 3. Si perdu ran las convul- 
sioncs in it i a das cn 1789, porque no sc encuen trail salidas en las posi¬ 
tioner anterlores, el movimiento tempestuoso nos arrasirara con su 
tuerza, En ton ces ya no ex ist i ran idealcs, ni religion ni moral. En esc 
momcnto America eonquistara el mundo. 

Segrin la conception tlel segundo, Europa serenovara por influjo de Asia: 
se desarrollaTii una tecnica de cornu nicaciones imp rev 1st a, con submari¬ 
nes y globes aerostat i cos, y surgirdn nuevas ciendas, que capacitaran al 
ho mb re en la (area de poner las fuerzns del universe al servicio de la civi¬ 
lization, ycuando la Tierra se haya agotado, los hombresemigraran act res 
plan eras. Al mismo liempo que la miseria, tambien eesara el mat, y la filo- 
sofin se convcrtira en religidn. 


39 Guy de Maupassant, ti. Ffoubtti* COhtcriido eti in mtrfUTriam G. fv, l cipzig, iylj. 
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4, LA CftiTlCA OL NIETZSCHE A LA CULt'UKA 
DEL PA5AOO V DEL PRESENTE 


Las experiences sufridas por Burckhardt al comienzo de los movimientos 
soci(ile$ las vivid Nietzsche* despues de 1S70, en la potenda national del 
Esiado. A una distancia de treinta aftos* am bos advirtieron el origen de 
una “barbaric civilizada" quo, con la reunion de esas do5 tcndcncias del sigjo 
Xlx, 4 " aJcanznria plcno despliegue, Tampuco cl Ulistco dc la cultural ata- 
cado por Nietzsche a leaves dc Strauss, ha muerto en modo algurio; antes 
bien T consti tnye un fendmeno dc masas y sc presenta cn ho mb res po Utica - 
me 111c forma Jos segun cierta conception del mtmdo presents. 41 

Con cltitulo Lacullura alemana tidpasadoj Nietzsche describid el" lan- 
guido csplendor" que iluminaba los “gestos noblememc alterados" dc la 
culture, tal como esta str habfa concentrado en Aleman ia, en particular a 
traves dc Schiller, 1 lumboldt y Schlcicrinadicr, y tambicn de Schelling y 
Hegel. Muy pronto nos liemos alejado del "brillo de la Via Lictea 1 , propio 
de semcjante cultural 


Los alemanesempezaron a volverse interesantespara los dermis pueblos 
de Europa [,,, | en virtud de una cultura que ya no poseian y que liasta 
habian rcchazado con ciego furor, como si se iratase de una en ferine- 
dad. Sin embargo, no pud Eero n perm ut aria por nada mejor que por una 
locum politics y national ista. Porcierto que de esc modo lograron hacerse 
mas intcresantcs para los tic mas pueblos de lo que antes lo habian sido 
por su culture. ;Y pensar que pudieron satisfacerse con esoM 1 

Para cl cl Estado dc Bismarck constiUiia la “cxtirpacion del espiritu ale- 
man en favor del Imperio de Alemaiiia" El misnio Bismarck habia sido 
“iniembro de una asodacion estudiantd” y su "era' 1 regia como la epoca 
de latest up idez alemana"! Bismarck est redid el espiritu de Al em a nia, con¬ 
vert icndolo en espiritu iiacional; obligd a que los aJcmancs sc dedicaran 
a la gran polilica. De ese modo los grevd con un formidable imperio y 
poderio, por cuyo motivo el pueblo a lent an sacrified sus adtiguas virtu- 

40 Vcnsc Burckhardt, yj 1.476 v 478. y 5. 

41 Kira d origen de la cultura narioiuiLsocialista essignifiestivo el hedho deque los 
Grundfagen dies I9- lelirhunderti [I'undamenlos del iiglo \]x| h de H. St. t hainherUtrtj 
futmn reediudos por A. Rosenberg en una edidon popular Para una cantLtei izntion 
de Chamberlain,, v&se F, Overbeck, Gtristetiutm utui J Kultur, Basilea, 1919, p- 19&: es 
"un ram v moravilloso ejcmplar del Lipt> perlcnecienlc a los lilistcos dc h cullura'* 

42 Mtfrjjeflmte [An mm], aforiimo 190. 
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des* ent regain doias a una “culture apropiada a esc imperio” y con cllo 
desaereditaron su vocation deser un pueblo de pensadoresA 1 No obstante 
eso, Nietzsche juzgabe que Bismarck* hasta cierto punto, era "grande" den- 
tro del ambiente ale man, precisamente porque no se atuvo a la cult lira 
ale m ana y : a su modo, iue mas espi ritual quo los in telec males ale manes 
de su tiempo. La Aleman ia c read a por cl no poseia culture superior ni 
gusto; pero rep resent aba "una gran cantidad de valentia heredada v apren- 
dida, much a labor iosi dad b perseveranda y disposition a obcdeccr* lo 
que no excluLa, como es natural* que el poder politico haya delormndo a 
los ale manes; 

Antes sc dccia que los alcmanes const ituian un pueblo de pc ns adores; 
pero jacaso ahora piensan? Losalemanes actualesseaburren con el espi- 
ritu y descon Ban de el; la poll l Lea dimirta la seriedad por las cosas real- 
menieespirituales/lento que el final de la fllosofia alemana este en"Ale- 
mania, Alemama sob re kxlustas cosas 1 ^Rxisten fil6soh>s alemanes? 
^Existen poetas alemanes? ^Existen buenos libros alema lies?" -me pre- 
guntaii en el exiranjero—, Yo enrojezco; pero con la valentia que me es 
propia en los easos desesperados, respondo; “Si; trxisfe Bismarck".** 

La position de Nietzsche frente a Bismarck tenia que ser ambigua,^ por- 
que queria reunir el “e 5 pirim”con la “politick’ y con la voluntad de poder, 
v finalmenle, al enloquecer, se propuso invitara una conferench,que debia 
realizarse en Roma, a todos los principales hombres de Hstado europeos. 
El concepto de politics tenia que agotnrse en una ^guerra del espiritu" y n 
por otra parte, el criterio para medir la seriedad de una filosofia debia estar 
en el becho de que los cstadistas la aceptaran.^ Pero en tanto el espiritu 
solo sea cult Lira y la politic a este des pro vista de pensamiento, los fildsofos 


*13 lettseits vc/i Gut titui B&se [Mifo allfi del bienydal , a I or is mo * 41 ; cf, xim, 347 

y ss, De h niisma epoca precede 9a observaciGn de K* Roscnkranz, segun la cual 
nos bemus habituado n pertsar sin razOn que entre nosulros Ij iilosofia hie un 
demento popular de la culture, es dedr, un obi etc de estiidio n adorn] que 
abarcaba interest generates, mientras que en rolidad l.i ^poca tie hi filu-s-csllLi 
alemana luvo may curia duradon, y hasta Leibniz y WoIfT no se nos habla knido 
por un pueblo fHosoticoksiiio por una nation guerrera, diligente y rdigiosa" 
[Nette Studierti 11,567 v si,) r 

44 vm, 1094 cf. ] v, 163 y sq vjj, 205 y s H j jtvi, 297 y m. 

-I> Vtiavr IT, Fischer, Nietzsche AposUila t t*p. cif., pp, 18 y ss,, y A, Baeumler, 

Nietzsche, dcr Pfubsoph und EWitiJfecr (Nietzsche,el fildsofo y el politico]. Dp. dt. f 
pp. 134 y is. 

46 xv, 1171 cf. 1,491 y s. 
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relatrvamcnte mcjorcs scran aqucllos que, Como Schopenhauer, pensa- 
han presciudirdel Estado,y los estadistas relativamente mejores serin aque- 
Jlos que, cornu Bismarck, no entendian nada do filosolia, 

En 1&73 Nietzsche vda a su alrededor “smtomas del estado mori bun do 
dc la cultura" debido a Ja dispersion de las ciencias particulars, a las luchas 
nacionalistas y al regimen de la acumubcion de din cm y de satisfacctones 
placenteras, propia. de las clases cultos: 

Todo contribuye a la barbaric que se apmximn: tan to el arte cotno la 
cicncia, ;Hacia dondc debemos mirar? [ t) .] Puesto que, en sentido 
propio* no tenemos nada para defendernas y todos estamos en iden- 
tica situation j ^que podriamos hater? In. ten tar poneren guardia bs fuer- 
zasque Lodavfa existed real men te, vincularlase litre st y comrolar a (tempo 
el peligro de la barbaric que amenaza a las capas sociales. Pero se debe 
descartar cualquier Lilianza con los “intdectuales” kstosson los mayo- 
res enemigos, porque obstacnlizan la action de los medicos al ocullar- 
Ics la enfermedad, 47 

Las ebses eruditas -segiin dice en otro pasaje- deben ser abandonadas; y 
con tanta mayor presieza se hail de deseehar los hombres que sahen que 
les es neccsario y sienten que signifkaria para ellos b sabiduria. Pero el 
pdigro esta en que las clases incultas se contagicn coo d fermento de b 
cu It lira actual y generalicen b cultura a pa rente, Fn efecto, nadie ha pod i do 
suponir verdaderamente la degeneration dc la cultura que, pur una parte, 
se convirtid en saber espedalizario y cmtHto y, poT la otra, en cultura gene¬ 
ral y periodhttca. ,:r Am bos extremes sc coniplemcntaron rcciprocamentc 
y la falta dc cultura y dc rigor cicntifico se compaginaron muy bien con la 
carencia de jiticio v la barbaric del gusto en la tocante a las demas, eosas, 
Los dos puntos de vista, sin embargo, cstan en cterto modo justificados, 
porque nadie es tapaz de alcanzar el hi gar desde el cual se los pod da mos- 
trar injustificados/’La cultura va disminuyendo to dos losdias, porque dia- 
riamente auinenta la prisa": tal era el tenia del discursu sabre el future de 


47 x* ifis y ss. 

4H Fn. los line jut ientes brndaincntalcs, lacritka j !a cultura dc Nietzsche retrocede hasta 
I lender y Fithte. Vcase tie I lender, Bricfe em Heftirderiirig tier { {umdniitit lCartas para 
el to men fo delj hinuamdad| &: Sammliing |AntHjJogtji| 5 7 : Fragment (179ft! de Schrifi 
inhi Ritchtiruckenri [ E" r i C-os e iniprentah Fie hie. Die Gntfizilge ties gegetnvtirligeri 
Zdtaiters | Los caracteres funda men lutes de la epnea contcm purities , 1804 -i£o 5, 
kcctunes 6 y 7, Q. Goethe, Gesprcichc n j |Conversarioncs|, 57 (itiz4), carta a Zcltcr 
dd ft de ju nio de 1^25, via eonversactoit con Eckermann del ti de m,ir^ de tEtaiS. 
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lii-5 institutions alcmanasdc cultura [ 1871-1872.) w que constituia un ensayo 
para indicar el lugar desde el que se podia plan tear el problems de la cul¬ 
tural mas alia del periodismo y de las cicncias particulates, Nietzsche dc- 
sarrollaba la tests de su problems tizacitin del siguiente modo; 

Dos currientes, en aparienda upuestas, lgualmente dnnosas en sus efet- 
tos y, por ultimo, coincidentes en sus resultados, dominan en el presente 
itucstras instituciones de cultura, originariamente fundadas sob re muy 
otras bases: por una parte, el imp also a amplktr to rthis posible Iff cultura] 
por la otra T a disminuirla y debilitarlti. Confbrmc con el priinero, la cub 
lura debt ex tend erst a ore 11 los cada ve/ mas amplios; en el sen lido de la 
osra tendenda, en cambio, sc espera que clla renuncie a siis ambicioncs 
supremas dc autodoimnio y sc subordine scrvilmente a otra forma de 
vitla, a saber, a la del Estado. En relacion con las lendencias funestas de la 
ampliation y la disminucibn, habria quo de.se sperur, sin Elusion alguna, 
en caso de que no fuese postble ayudar de algiin modo a! triunfo de las 
dos tendencies ] opuestas y vcrdadcramente alcmanas, esdedr, a la 
tendenda hacia d eitrechwriaito y la wncentracitin de la cultura, conlra- 
puestas a In mayor ampliation posible, y al impulso hacia la fortificacidn 
y miiosufu ienriii de la cultura, contrarias a la dismimicinn de la misma.^ 

lambien la segunda de las Consideraciones intern pest ivas t que trata de la 
ampliation ilimitada y del dehilitamiento de la cultura a traves del saber 
historico, present a una a plication tie esa tesis. Cierto eeo de su prim era cri- 
tica a la cultura se halla en los capitulos del Zftratustra titulados "Del pais 
de la cultura 1 , “Del inmaculado cono rim lento™ y “Dc los doctos™; “sin fc 
til supcrsticioncs, cstos presen tan pinturasabigarradas detodo cuanto antes 
fuera ere id o; trabajan como ruedas del moliuo para desmenirzar las semi- 
Uas que otros ban sembrado” Nietzsche buscaba un cam in o entre la cul¬ 
tura actual y la del pass do, con el On de volver a las verdaderas necesida- 
dcs de una cultura originaria, es deeir, de una cultura que formara o 
plasmara al hombreeu el todo de su humamdnd cone ret a.*' I >e ese modo, 
su critica a la cultura vigenle es, en primero y ultimo 111 gar, una critica a 
3 a humanidad cxistentc* 

4D Los dos tratados (1878 y de P. dc Ltiycirdc, acerca dc la ley dc enschanza, 
ctintienen una critica tan co nereis com a radical de las instituciones cultnralcs,, de 
las que Nietzsche s6Eo hahla en el liuilti. Deutsche Schriftenm [Fscritos alemanes] h 
Gotingi, ]^9i> pp, 16ft y ss,y 464 y ss. 

>0 is, 301 v 5, 

51 Cf. para el conccpto Origin Li rio dc 'cultura" P. de Lapirttr, op. tit., p. 171. 
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El problema de la humanidad 


L'n animal que pudaese hablar daria; “la humanidad es 
un prejuido que nosotros, los animales T no padecemos! 

Nietzsche 


1. III;GEL: EL ESPtRITU ABSOLUTD ENTEND1DO 
COMO BSF.NCIA UNIVERSAL HFI HQMBRB 

El principle! de Hegel cs cl espiritud £stc, como “absoluto” constitute la csen- 
ria verdadera y universal del hombre. Y solo es posible conocer las particu- 
laridades externas de los hombres a partir del supuesto de la 'universaiidad 
mtima" quees el espiritu. 2 EFtiempo omnipotente y su cultuna” esdecir, la 
epoca de la 1 lustracion, ha logrado que sc renunciea conoeer a^Dios o a Jo 
Absolute”. El pun to de vista absolute dc diclia cpoca cs mas bien “el del hom- 
brey la humanidad 1 ! Sin embargoja filosufia no podia atenerse a esa huma¬ 
nidad cmpiricaya su ideal idad insustancial renundando a Jo absolute “en 
virtud de la a mad a humanidad” Lo que comunmente se llama ho mb re 
solo cs una u finttud fijada 1 y no ei “foco espiritua! del universo”. Como con- 
secuen ci a de I a sepa rac id n ent re cl m u n d o se n s ib! e y su p rase n sibl e + e I ult i mo 
acabo siendo una “fuga del primero” y el hombre un ser Sensible coloreado 
eon cierta real idad supra&cnsible quc, en rcalidad> Ic es ajena: 

Del mismo modo quc cl arte f. t+ J idealizaba al ponce en los ojos dc 

un rostro vulgar ciertoauhelo y en suboea una sonrisa hunulde, estan- 


i Efif. $ 

1 irif. § 377. 
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dole prohibido re presen tar I os d loses* super lores a la nostalgia y la 
tristeza [>..], tampoco la filo sofia debia ofrecer la idea del hombre, 
sino d ckmentu abstracto dc la humanidad cmpirica mczclada eon 
limitaeiones, y tenia que llevar, elavada en si, sin inmutarse, la estaca 
del contraste absoluto, Mi auras aclaraba la prop La limitacion de la 
humanidad a lo sensible [„.] deb i a ad or nurse* al mismo tiempu*con 
los colores superficial es de algo supra sensible, indicando on a fe en lo 
mas alto/ 


Pern, co mo cs natural, la esencki empiricay k absolute del hombrc“debian” 
concordat ; sin embargo, no podrfan nrmonizar* salvo que la filosofia del 
entendim iento i lustra do recuperase, en una "forma humana' 1 , la idea espe- 
culativa dels razdrv Por el “rccuerdo permanent? del hombre", la pa la bra 
tL human id ad” red bid la signiftcaciori tie k>que M en general es trivial' Frenie 
a cse Eiecho, llcgcl acentud la cireunxtancta de que era el espirim el que 
exclusivamenle coilstitula "nquello por lo coal d hombre es hombre ” 3 4 * 6 
Semejante frase se halla en la primera pagina de la I'ilosofia dc let rcligidti, 
y ya desde un puntode vista exterior indica que el con cep to hegeliamo de 


espiritu no esui pensado a ntropoldgicamente, sino teolbgicamerite,es dedr, 
como logos cristiano y, por ende/ L sobrehuniano”/ 

La crltica de Hegel a la determinacion meramente humana del hombre 
presupone, de modo positive, que solo la religion cristiana, en tanto reli¬ 
gion absoluta, produce tambien ki deterininacibn ab&oluta, es dedr, espi- 
rituaidd hombre, mediant e la doctrina debt Encamacibn divina * 4 Puesto 
que Cristo, como “Hijo de Dios ' y, al mismo tiempo, w Hijo del I [ombre” 
pertenece en general a la humanidad y no a alguna "cstirpe particular'* 
desde en ton ces tambien cxiste el concepto universal y verd adore del h om¬ 
bre, es decir, el concepto espiritual del mismo. 


Los griegos, Ian allumenle cultivtfdos* no tuvieron condencia de la ver- 
dadera universalidad de Dios, ni tampoco de la del hombre, Los dloses 
griegos solo eran poderes particulars del espiritu* y el Dios universal 
|.... | para los atenienses segma siendo un Dios oculto. Foreso, segim los 
griegos, emre dlos y los barbaros exisiia un abismo absoluto, yd hom¬ 
bre como tai no era reconoddo en su valor infinito y en su infinite jus- 


3 l, i* 15: ef, 31, 48, 7% kvi. 46, 205. 

4 XI, 3 . 

> Vea&c tambien Thcotog, fugcudsd ir, | fiscrilos tcologicoa juveniles], op. cit., p. >7. 

6 jEf 1 C,*§ 377, ZtiS. 
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enunentcmcntc rcalista. Sostuvo quccualquicr ho mb re era hombrc>a pesar 
de las razas diversas,de la divers id ad de narioiuilidades, creenrias, dases y 
profcsioncs; a hr mo que esa condition de scr m era men to h ombre no era 
en mo do alguno cierta cualidad “superficial y abstracta" El conteuido 
sustancial die semejante cualidad consistc en “la circunstaneia de que 
median te I os derechos civilcs con cedi do s [... ] se produce en uno mismo 
el sentimiento de regir como persona, jurtdica dentro de la social ad civil" 
y lamb ten sc rcaliza lL ln exigida [goal dad dc los mod os de pen sat y de sen- 
tir " 9 Peru cxpresanieme se guard 6 de llevar esa determ in ncidru que con- 
ci erne al ho mb re en cuanto h ombre, a lo absolute, En cfecto, si cad a Lino 
equivale al utro, por regir como M hombrt" en general (y no solo como ita- 
liano o ale man, como catblico o protestante), esa autoconcienda sera dcfcc- 
luosa.cn d casode que se la fijara-“porejeiuplo como cosmopolitismo”- 
y se la opusiese, como algo autdnomo y fun dilute, a la vida estatal o publica. 
l uego, en la filosofia teoldgica de I legeb la determination esenciat y uni¬ 
versal del ho mb re es y sigue siendo 9 a de que ds lees espirii u, crisl itmunenle 
entendido {Logos)*y no un simple scr terrenal y necesitado. 10 A esa deter- 
minacidu onio-“l6gica” del hornbre, en seruido ci'isiiano —que const ituye 
su “concepto T - se subordina la drcunstancia dc que segiin “la representa¬ 
tion” sea 11 bomb re" en cuaiuo sujcio civil dotado de derechos y so met i do 
a necestdades terrenales, 

Sobrc la basedesemejante concxion traditional c litre la idea del hom- 
bre y la doctrina cristiana de la EncarnaciAn, tamhien se desarrollo por 
otra parte-y cn contrasts con la rdigwti cristiana- la autottornfa Humana. 
Pero si los concept ns del h ombre y de la hum an id ad se vinculasen ori- 
ginariamentc con ei cristianismo, la mcra humanidad scria neccsaria- 
m elite problematical si desapareciera dc dla el con ten i do crist ia no. En 
primer tugar, cn el siglo xix se ereyo que era posible reemplazar el cris- 
tianismocon lahumanidad [Feuerbach, Rugc, Marx Jeon cl rcsultadode 
que, fmaliuente, (a mbit'll se desconhase de la hurrmnidad (Stirner, Kier¬ 
kegaard, Nietzsche). Una conseeucnda ulterior dc la problcmatizacibn 
dc la human id ad, emancipada del crist tan is mo, estuvo en La actual “des- 
hum animation" del hombre. 11 La ultima to he rent hi de esa evolution se 


9 viii, §§ Herder, 109 y 270, liota, 

10 iin la Religioitspkibsophic (xn, 217), Hegel denorni™ a Cristo, el Hijo del Lkimbrv, 
“segundo Allan’, y por “priiiner hfimbre 11 enlendia a] “liomhj-e en citanui till 1 ' n 
"segum sii concepto", a difenmLia del hombre que solo casualmente es anterior a 
imithos oiros, 

11 Yea&e M, Bcrdiakv, Dili Schicksai des Mcnschen in it merer Zeis |Iii destine del 
hombre en rsueStrO iknipo], decern a, 1935, 
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piled e pcrscgiiir paso a past), a t raves de caracteristieos re pre scuta sites del 
mtwiniiento histdrico del siglo xix, Su in triad or propiam elite dicho fue 
Feuerbach, 


2 . feuerbach: el h ombre corp6reo en ten dido 
COMO SUE REM A ESEMClA DEL HOMBKE 

La mayoraspiracion dc Feuerbach fue la de tran&fcrmar la filosofia abso¬ 
lute! del espirilti en uua filosolla humanadel hombre. Sin embargo*nose 
trataba actualmente (1S43) de "presentar" al honibre dc un mode posi- 
tivo, sitio de'arrancarle” su cubiem idealists* La tarea consist! a en esto: 
lL derivar de la filosofia de lo Absolute, es dedr, tie la feobghi (fiJos6fic£i), 
Li neeesidad de la filosofia del bomb re o de la antropobgit 1, V a t raves de la 
crllica dela filusofladlvina, fund amen tar lade la hum ana"' 11 Ah ora corres¬ 
ponds baccr del honibre una cucstion de la fllosofia, y a la fllosofia, cucs- 
tion tie la human idad. 11 

En contrasts con la teologia filosufica, cuyo principio estaba en el infi- 
nito T Feuerbach exigla para la fllosofia del future la “verdadera pc statin de 
la fin it ud” F.l co mien 20 de la fllosofia genu in a ya no era Dios o lo abso¬ 
lute, sino cl honibre ilnito y mortal: 

Toda especulacidn sob re el derecho, la voluntad, la libertad y Ja perso¬ 
nal id ad que prescinds del honibre —por ubicarse fuera o por encinia 
de el ■ sera una speculation c a rente de unidadl, de neeesidad, dc sus- 
tancia, dc fun da men to, dc realidad, El hombrceslacxistcncia dela liber- 
tad, de la personalidad, del derecho. S6I0 el honibre es la base y ei fun- 
do memo del Yo de Fichte, de las monadas de Leibniz, de ]o absolute, 14 

La pa lab ra" honibre" sc refit re en general a las nccestdadcs, a las sensado- 
nes y los sen ti mien tos; es dedr, abide al hombre como persona* a diferen- 
cia de su espiritu. For eso se debe distirtguir entre lo que alguien es "como 
hombre” de lo que, poreienip]o>escomo pensador,artista,juez,y as! succ- 
sivamente, o sea, se lo ha de difereneiar de to do cuanto sea de aeuerdo 


12 Prolog) a los Gruttdsiiizeti dvr Philosophie tierZukutift f Frinctpim dr la/ihsojta del 
fuluroY 

13 11,413- 

14 11,167. 
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con sus cu alidades publicas. Hegel, cn canibio, iiib tcoricamcnte la sepa¬ 
ration entre el hombre y el ser del hombre como tal, y t de ese modo,con- 
virtiu las Cualidadcs abstractas cn algo absoluto. Conforms con la signifi¬ 
cation fundamental del ser del nonibre, Feuerbach crlticd su dcterminacidn 
particular, ta[ como la liabia realizado Hegel, Ataco la deflnicidn, ante- 
riormente citada h de la Filosofia del dcrecho y llego poldmicamente a] pasaje 
en que Hegel sostenia que solo hablaba, en verdad, del hombre “en este 
sentido” es dedr, dentro de In socicdud civil. Tambicn cuando se habla dc 
9a "persona 11 jurfdica, del “sujeio” moral y de los "miembros de la familial 
SC trataba, en realidad, dc unt> y del mismo hombre, solo que se lo enfo- 
caba desde sen lidos diferenles, \ n efecto, una cualidad eseucinl del hom- 
bre consiste en el hecho de quepuedadeterminarsede unaodcotra manera, 
FI sujeto de todos los prcdicados posibks siguesictulo el hombre, tal como 
este vive, en came y hueso.' 3 

Con esa humanizadon de la filosofia, Feuerbach sabia que se hallaba 
en la linen del protest an Li smo,en el que realizaba la humunizacidn de Dios 
de modo religioso. Pero dio nn peso mas a I dedarar que la verdadera esen- 
cin de la religion cristiana no es 9a del Dios-Hombre, sino la del hombre 
tome tab A pnrtir deese punto se produjo en Feuerbach la complete diso- 
lueion de la teologia religiosa y filosofica en |a “eienda universal" de la 
antropologia, En el lugar del dogma cristiano de la tr in id ad y en el puesto 
de la trio id ad dialectics de Hegel ingresd d prindpio de la igualdad csen- 
cial entre el yo y el tu, del hombre y del prbjinio,' 6 

Sin embargo, con ese prindpio abstracto del hombre concrete - pres ¬ 
cind ien do de liases sentimentales-, Feuerbach no pudo d esa no liar arjue- 
Uo que hace que este hombre sea hombre, es dear* lo que constituye cl con- 
tenido prop i a mcnle die ho de la humanidad emancipada y autonoma. En 
su escrito sobre Feuerbach, Engels observe eon razdn: 

El niismo Feuerbach, que en cad a pagina [... | predicaba |...| la Piece- 
sidad de sumergirse cn lo cone ret o se vuclvc por complete abstracto 
cuando tiega a hnblar de a que Has rdaciones entre los seres hum a nos 
quesobrepasan el comercio meramenle Sexual, 'Fill relation s6lo le ofrece 
tin aspccto; cl moral. Y cn este punto nos llama la atcncidn la extraria 
pobreua de Feuerbach tom para do con Hegel. I a etica o la doctrina tie 
la eticidad dc Hegel esta en la Filosofia del dcrcclu j, y aba re a: l, El dere- 
eho abstract 2,la mor alidad, 3, La cticidad, que a su vez se com pone 


15 n, 266. 

16 Grwuisati [PrinCipio], 5^ 763, 
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'^Crceis que los negios son hombrers? Lo crccis en Aleman i a, dondc no 
los hay; pero existen muehos hombres que lo niegan; los que viven en 
lugarcs en los que hay negro5.”' y 


3. MARX: UL PROLETARI ADO ENTENDIDO COMO 
POSI El LI DALl DEL HOME HE GLNEKlCU 


Marx, que al comienzo fue colaboradorde I(ugc,dedar6cn un a carta diri- 
gida a este ultimo que mi propia tare a consist hi en Hiacer del I10 mb re un 
hombrc" pues el hombre' H cn su efcctiva coudicion n es un productor de 
mercancias que estiS radicahneme alienado de si mismo* For el plan dc 
recon quistar a) Verdadero hombre" Marx se identificaba con el “htima- 
nismo real" de Feuerbachs De acuerdo con eso, El capital conticnc una 
pole mica -aunque solo incidental y dirigida en el mismo senlido que las 
de Feuerbach y Rtige- contra b particular deter minaddn hegeliana del 
ho mb red 1 Marx comparo a I h ombre caracierfstico de la sociedad burguesa 
con las mercandas. Lo mismo que estas, d hombrc tiene un problem a* 
tico tL doble caracLer": una "forma de valor'’ y 01 ra de “naLuraleza”. Como 
las mercandas, es algo que adquierc valor por el dinero; con relaridn al 
valor de bs mcrcancias* es indiferentc a lo que sea segiin su constitucion 
naturah Cualquier mercanda comti Lai puede lener un valor completa- 
mentc diferente, pese a que pose a b mismn constitucion natural. Tnm- 
bien al hombrc, cousiderado cn el valor dc su forma burguesa,. propia 
del in undo de las mercandas, le serin posible dcsempenar un gran papcl, 
tanto frente a los dcmas como a si mismo -porejcmplo, cn cuanto "gene¬ 
ral o ban quern" es dedr, en cuanto hombrc dividido y fijado por su act!- 
vidad objetiva-; pero en tanto hombrc como tal y“sin mas"-por as) dccirlo, 
en su forma natural- podria rep resent an en Cambio, un papel muy^mez- 
quino" Al referir^e a este punto, yen una nota muy lacbnica, alude Marx 
al pardgrafo 190 de la Filosofin riel derecho de Hegel. Dicha alusion se 
debe inlerp retar del siguiente modo: si Hegel eonvierle al ho mb re to mo 
tal cn algo lan particular como lo es cl sujeto de las neccskbdes y dc los 
dereehos riviles, en esa limitacidn ledrica se reflejani una efectiva enren* 
cia dc csplritu o una tab a de huinanidad, propia de bs rehdones vigen- 


L9 Utuer System, N° \„ (t s y 

20 111, 151 y s.; v, 535 v ss. 

21 i, 6 a id,, I). 
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tcs cn la cxistcncia dc la humankind actual. En cfecto, a esc aislamicnto 
tedrico corresponde una efectiva abstraction del hombre como taL 22 Semc- 
janlcs modalidndcs del ser humano -dc cameter abstracto, pulque p res¬ 
cinded "pur a y simple men te” del hombre- estan, sin embargo, segun 
\larx T en el hombre, dividado en dos cia$cs: la de los burgucses y la del pro- 
letariado. En el Jiorwtre trabajador la divisidn se establece segjn que se 
considere el trabajo espiritual o el corporal; en el hombre perteneciente 
a la sodedad burguesa, en cambio, la esc is ion,. de caractcr universal* sc 
halla en dos modos de existence, conectados y contradictories entre si: 
por una parte, en el del hombreprivodOi y su moral tanibien privada,y por 
la olra, en la del ciudadanopublico, con moral publics, En lodas estas atti¬ 
tudes parciales fall a, sin embargo, cl hombre como tal y en totalidad. En 
tamo cscnciaLmcnte d hombre solo es algo por cicrtas particuLaridades, 
lo sera con rdacibn a otras panic u la ridades: un profesional que como 
tal se diterenda de su vida familiar, esdeclr, un hombre privado disiinio 
de sus relaeiones ptibLicas. Por Ian to, en una sociedad semeianle, el hom¬ 
bre “simplemcnte hombre” no desempeha ningun pap el fundamental: 
es algo en cada caso Hjado, cuyo ser depen de de sli po sic ton social y de su 
rendimiento* Pue&to que la posiddn social y las actividades estan esen- 
cialmente concbcionadaspor las relaeiones economical que 11 egel deno- 
m in aba "necesidades" la definition de este ultimo, segun la cual el hom¬ 
bre in concrete cra,en sentido propio, un boitrgcoi$> constituye laexpresion 
tedrica y objetiva de una ^inhuman! dad” efectiva* en la que las relaeiones 
vigentes de la cxistcncia del mimdo moderno, burgutfs y capitalists, son 
siguosde la autoalienacibn hum ana. 

Lucgo, Feuerbach y Marx com pro baron en cornu 11 que La filosofia del 
espiritu de Hegel solo con tenia al hombre como una particulars! ad y no 
como tot alidad human a, filosdfieamente fundamental. Pero, en realidad, 
tambicn el u hombre 31 de Feuerbach es bourgeois*, un hombre privado, des- 
provislo de cornu nidad piiblica. En contrasts con Feuerbach y Hegel, Marx 
tratd de encontrar la plena e Integra signilicadou dc aqudlas particulari- 
dades burguesas que en la filosofia liege liana del espiritu habtan sido,al 
mismo tiempo* descubiert as y encubiertas. Quaso ex pi i car el aparente cardc- 
terobvio deque para el hombre la soeiedad burguesa>el bourgeois en gene¬ 
ral, rige como “hombre", mientras que en realidad srilo es bourgeois. Para 


11 V£ast’ In ctirl.i tie Ruge a Marx (i/i. >5fl),donde Rugecila Lomn'divisii desu 
estado deiniiW un pasaje del I typer ion de Hillderliri^Parcws un arlcsAno, v no 
un hombre: un pensador, y no un hombre; un serior o un siervo, pero no un 
hombre". tin su respuesta, Marx Mt,'i tie acuerdo con ^t. 
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liberar a esc hombre hist onto y determinado de su par hen la rid ad y para 
superar su alienation, Marx no solo exigid la emancipation econo mica y 
pulitica, sino tambien su emancipationHumana” Dicha emancipation 
no se refiereal hombre en cuanlo ego o alter ego (Feuerbach), s in oal mimdo 
del hombrv, pues el hombre cs su prop to mundo human o, porque esen- 
cialmcnte se trata dc uu “ser genei ico-sodat" o zotm politikon. For eso la 
critical de Marx al mundo burguts results de La apreciaddn de su socie- 
dad y cconomia, sin que cllo pierda su sent id o fundament almcntc antro- 
poldgico. 3 '- En tan to el individuo no sea u n ser gen ^rico-social o zoon 
palitikon y no part id pc dc! Estado eomo de la propia ra publics podrfa 
pareter que el hombre privadu y burgues fuese el verdadero hombre. Para 
que sea posiblc superar a La niera persona privada, junto con el mero ciu- 
dadano, se necesita revoludonar desde la raj/, la Integra estructura de la 
vida privada y publica: 

Onicamente euando el hombre real e individual acoja en si a! oiudndano 
abstracto v cuando el individuo en su vida empixica, es decir,en su tra¬ 
il a jo individual y en sus re la clones Individ miles, seconvierta en sergetie- 
rko m y unicamente cuando d hombre reconozca y organice sus “forces 
prop res” como fuerzas sot tales y cuando no separe desi mismo su poder 
social, segun la forma de su fuerza politico', solo entonces se producing 
la emancipation Humana. 11 

Para realizar esa liberation ultima del bombre con respecto al Estado 
5 i m pie m en t e po I \ t ico , p rop Eo de I a so c led a d bu rg uesa* y para I lega r al h om - 
bre eomunista, identificado con su coin un id ad, Marx se di rigid al prole- 
tariado, porque estc constituye una sociedad que tiene tareas totalitarian 
debido asu antitesis total a lo vigente.Solo el proletariadoentendido como 
la plena perdida del hombre puedc scr capaz de la total reconquista de su 
unidad y de su total idad. Justam elite, debido a la exclusion del proletariado 
del seno de la sociedad burguesa, Marx I lego a sus ideas accrca dc un 
hombre nuevo y universal, es deck, simplemente humano. 15 

Ya la Introdutcidn a la critica dc la fd a sofia hcgclidita del derccho con te¬ 
nia I a si guiente proposition: 11 1. a disol utidn de la sociedad, emend id a como 
La de una daseen particular, esia en d proletariado 1 . £ste constituye una 


23 Para el cunceptn ile“s(r jjen^ric(i h , v£ase sob re loclti em. 21, 116 y s., 307 y s.; para h 
critica de k economk polilka, o/c eif„ p. xjv; 10 “These Uber Feuerbach’!, 

24 1/1,593; cf. y S951 111, 112. 

15 l/i„ y *$.; 131,206 y S. 
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condition especial* no en tan to clast que sc Kalla cn d interior dc la socie- 
dad burgue&a, si no en cuantoes una sotiedad queesta fuera dc b existente. 
Solo asi la disolucion puede tomar una modalidad posiliva. La filosofia 
de Marx encontrd slis arm as naturalesen el proietariado entendidode este 
modo, y estc sus arm as cspiritualcs en d marxismo/* La cabeza de tal cirtan- 
cipacidn estaen la tilosoib; su corazon, en cl proietariado. 1 ' 

Considerados en y por si mism os, el proietariado y la biarguesia pro vista 
dc biencs patrimonidlcs rep rc sen (an una y la misma alienation; pero den- 
tro de elb una dase se siente edmoda y reafirmada, sin lener conciencia 
de su alienation, mientras que b otra es conscience de esta v, por tan to, 
constitute una alienation que se supers a si misma. Solo el proietariado 
puede dcsarrollar una eonciencia de ebse, critic amente revolutionary, 
de lo universal, Poreso, la ebse proletary es rnenos inhuman a que la bur- 
gues;t: ella se manifiesta sin oeultarse en formas que la encubren.^ Pueslo 
que el proietariado, en sus prop las relaeiones i i tales, iambi til “reuuia en 
sus extremes inhuman os" a las res (antes, es ferns sod ales, proportional la 
clave para resolver el problema de tad a h sociedad existence, b eual se libe- 
rara a si misma junto con la liberation del proietariado* En ia ideotogia 
alemana la signification universal del ultimo se expone en relation con la 
di fusion del mode mo comercio mundiab 

Solo los proletaries del presente, por complete excluidos de toda acti- 
vidad a u tbn oma, son cap aces de [..*] realizar [***] la plena actividad 
independiente y no limit Lid a, que consiste en la apropiacion de b tota- 
lidad de las fuerzas produetivas En to das las a pro pi ad ones has la 
ahora cumplidas, una maxa de individuos se suhordinaba a un instru- 
mcoto Unicode production; en la apropiacion delosprolctariosja masa 
de los ] list rumen to s de production se subordinated a cad a individuo en 
particular y la propiedad a todos, El moderno comercio universal no 
puede xubordinarse a los individuos* salvo que se subnrdine a tod os," 7 

Por tartto* el proietariado ticne un papel histbrko-univcrsal y una signifi¬ 
cation fundamental para el proceso del inlegroaconleterhistorico, no por- 
que los proletaries scan “dieses” si no porque en car nan el ser espcdfico 
del ho mb re en el exiremo de la alienation. Esa clase especial tiene funciu- 
nes universalcSj porque cl obrero asalariado estaenajenado en absoluto,cn 

26 Lara este punto h v^aseG. Lukiies, Geschkhte md Khsstnbewmstsetn [Ifittoruty 
ca 1 ictericm dc ffasc], Berlin, 1923, pp, ifltt y ss, 

27 V, 57 y s. 
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Por cierto que cl Dios cristiano, quc es espiritu, sc ha ido volatilizando 
gradual me rite en el "espiritu de la humanidad” Pero, en realidad, con esc 
cristianismo plenamcntc humanizado sc relornaba a! comicnzO originn- 
rio, a saber, u/hombre sin mis. que, en tanto Crtsto, constttuia el comienzo 
y el fin sobrehumano de la h is tom, Pero cuanto mas se desplazaba la am hi - 
cion die un ser supremo hacia el hombre como tal, tanto mas el “Yo” des- 
cubria quc para mi esc hombre absolute seguia siendo tan extra no como 
antes lo habfa sido el Dios absolute o cl espiritu, 

Pero, p ]ue hace el Yo desde que el hombre lia niuerEo? Su hater no es 
mas quc un renovado "dcsperdicio” y aprovediamiento de si mismo y 
del mundo que le es propio. Bn efecto, "bni” tarea no es la de realizar lo 
universal-humano, sino Ja dc b as tar me a mi mismo. En tanto Yo, cl hom¬ 
bre en general no dene ninguna “misKm” m “destino” sino que es lo que 
en cad a also puede sen nada mds ni nada mentis,^ En d tinico, d pru- 
pietario retonia a la 'hiada creadora” de la que habia nacido. “Si pongo 
sabre mb es decir, sob re el linico, las cosas que me coiictenieii, estas se 
mamend ran sabre un ere a dor |.,.] mortal dc si mismo y que sc devora a 
si mismo” 

Feuerbach, Bauer y Marx quisieron restablecer at hombre, e ignoraron 
al set humano y real, pues solo cs real el hombre individual, de came y 
hueso, Cal como cs aqut y ahora y en tanto es este o aqueL Todos siguen cre- 
yendo todavia, como los saccrdotes dc la Revolution Erancesa, en la ver- 
dad del hombre, y por eso tratan de cortar la eabeza a las hombres, de 
acucrdo con el prindpio tie servir«I hombre como tal. El espiritu que anima 
a esoscrfticosdel espiritu ya noescin la nienle un espiritu absoltito y santo, 
sino el dc la humanidad. Pero tal humanidad suprema y universal sc dife- 
rencia tanto del Yo real como la idea universal ditlere dc la existcncia sin¬ 
gular e insignifkante que es la mia propia, 

A los rep resent antes del hombre universal, este Yo nihilist a ies tendra 
quc parecer un *nu-hombre'' egoista; pero en vertlad cse egoist a singu- 
lansimo csta eu cada hombre , porque cada uno sc pone a si mismo por 
end ma de to do. S timer ya no “suena" con la liber tad y la emancipation, 
sino que se "decide” por ia peculiaridad. 3 " Bn cuanto Yo singularisimo, 
el tndiv iduo no vive cn el 1’stado burgues ni tampoco eti la sociedad coinu- 
nisla -no esta ligado ni por fuertes lazos tie sangre ni por las deign do $ 
vinculos de la humanidad-, stno en la "union" de los egoistas. Solo por 


29 Der Einzigc undsein Eigenium \ El tituco ysu propiedad\ t op of., pp, y ss,, 217 y 
ss., 420, 423, 42EL, y XJcihctt Schriftcti | Escritos mcnorcs], op cit ,, pp. 366 y s&. 

30 lhr Eimige und win Eigaitunh op. rif., p. 1^3. 
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La tare a que Kierkegaard se propuso -sin poder llevaria a cabo- fuc, 
porel contrario, esta: realizar lo universal del ser bumano en un si-mhmo 
individual. M 

HI yo convert id o en si mis mo no esta abstractamcnte aislado, si no que 
en to da su vida express concretanicnte lo universal-hum a no; sc con¬ 
verted! un ho mb re cn apariencia por complete curmin b que realiza lo 
“universal" cn el matrimonio, cn la profesion y cn cl trabajo. El ho mb re 
verdadcramcntc cxistente cs uu “hombre cn absoluto individuaL sin 
semejantes, y al misino tiempo universal " 35 E&dmurfrdrtcto y teodidacto 
a la vez, 

Como h ombres exist elites ante Dios y real izado res de lo universaL se 
distinguen del mnndo cn que sc vivc vulgarmcntc: 


Si se viviese lo universal-liumtuio en el hecho de vivir como se vive* se 
llegana a la divinizacibn dc la mcdiocridad mas trivial* Por eso aquclla 
excepcidn -la que realize lo universal en los pantos en que puede rea- 
lizdrselo y llevarlo a cabo con intensidad acrecentada- es de grade muy 
superior . J, Pcro quicn haya llegado a ser un hombre que esia fuera 
de lo comun, en el seniido mas noble de esta expresidn (... |, siempre 
debera admitir que lo maselevado send incorporar lo universal en su 
vida del modo mas com pic to posibled* 

Sin embargo, lo que la mayor parte de las veces se considers un hombre 
no comun constituye la exoepcidn modica a regjas do m mantes; es deeir, 
se tra tails de ho mb res que deberinn su auLoconciencia a I hecho de aven- 
tajar a otros: 

Que alguien atraviese a nado el Canal de la Mancha y otro liable vein- 
ticuatro lenguasy un terecro puedaandarde cabcza,y asi sucestvamcnte, 
constiluyen acdones que, si placet* se pueden ndmirar; si b en esmbio, lo 
representado debiera su grandeza a lo universal [.. „ ] el asombro deperi¬ 
der Ea de circu nshiiicius engafiosas . 37 


Por eso Kierkegaard se refiere a cadu uno cn tmiffl 1 itidividuo, tal como Mictzs- 
die se dirigid a “lodes" y a “ninguno”. 


jsq iis }' ill> iy9 v i.; Tugebiuhcr |Diarios] isj.q, 

55 iis ziQ. 

56 11, 2UU y Ss 

37 vii, gi. 
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Dc acucrdo con la do hie significacion dc ''indmduo" cl problcma dc 
la igualdad hum ana tambien se determina desde dos aspectos diferentes. 
Los ho mb res son igualcs ante el Dios extranumdano, y designates cn el 
mundo comuii a todos, por cuanto este es el elemento de la diversidad. 
En cl mundg prcfcriinos un individun a otro; ante Dios, cad a uno cs, 
con respecto a! oiro, projimo.-'* 

Dc tai suer to, hay, de man era caracteristica, tries excepcioncsqucse refie- 
ren *il set iiritvcrsn/dcl hombre cump lido cn la destruction dc lo vigente: la 
mnsa del proletariado, excluida de la sociedad burguesa (Marx); d Vo, eli- 
minado detodacomunklad (Stirner),y el $i-mismo,desprerididn de la cris- 
tiaildad (Kierkegaard). Esas tresexeepcionescaracleri/an la esencEa univer¬ 
sal del hombre cn la destruction de la humanidad cristiano-burgucsa. 

Las difkultades que sc oponen a una reposition del hombre verdadero 
(segLiii Marx) o at Yo destutdo (de acuerdo con Slirner) o al verdadero cris- 
titino (tat corno lo pensaba Kicrkcgaard l se ban acrccenrado ahora, en la 
riled Eda en que cada hombre puede creer ser l< born bid’s in m&s t aunquesdlo 
sea un burgues; o scr simplemente un “Yo" aunque solo sea un poseido 
por el espfntu de la humanidad; o ser un “cristiano’a secas, antique solo 
sea un miembro round a no de la crist kind ad, Marx sostenia que en la arili- 
giledad la liber tad de algunos se manifestaba por la existeticia de esc lav os; 
en el cristianismo originario,afirmaha Kierkegaard, sequerfa seguir a Cristo, 
porque era claro cl hecho dc que aim exist ian judios y paganos que Incha- 
ban contra el crist ianismo. Para la reposieidn del hombre, Marx poslulaha 
at hombre generko K extremadarnente sotializado; Stirner,al Yo cn extreme 
ego 1st a, y Kierkegaard a un si-mismo neligiosaniente aisEado yque t frente at 
principio dc asoriacidn de Marx yal del aislamicnto de Stirncr, debia cons- 
tituir la “humanidad absoluta". Marx concluyo en un hombre £Ojriiinista t 
que privadamente ya no tiene nadadepropio;Stirner en un no-hombre que 
entre otras cualidadcs ticnc la dc ser hombre, y Kierkegaard en CWstti, cn 
quien el hombre encuentra para siempre su rued id a sobrehuiiiami. 

Dc esc modo sc interrumple la cadena, iniciada por I Icgel, dc los ensa- 
yos rad kales cumplidos para lograr una nueva determinat ion del hom¬ 
bre, A la detention del movimienlu es pi ritual correspcmdid, despues de i#>0, 
la reaction po tit tea, durante la cual rigid la i nil ue tick dc Schopenhauer. 

Solo Nietzsche vulvid a proponerse s antique eon otros supuestos, una 
re novae ion de esta cucstidn, al pregun tar ^que es cl scr "no fijado'” es 
decir, el “hombre 1 '? 

3B Voti Lcbcti mid Uti/jcr? derLicbe | Accrca dc la vida y del impede del amor |, lerta, 

lpl^pp. 19 y qtf y Ss, 
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vicios dc custodio y dc ca hi Hero dc la hiitiiartidad* del tesoro intangi¬ 
ble y sagrado que las nias diversas generaciones ban ido acumulando 
graduaJmcnte? ^Quien crigira la tmagcit del hoinbrc? Micntras todus 
Aigan sintkndo en si mismos el gusano del egoismo y un temor perruno, 
sc akjaran dc aquclla imagen, hasta rccacr cn lo animal o inclusive en 
la rigidez. mecdnica, 4 ’ 

En radical combatc contra la humanidad cristiana y sit idea dc la unidad 
e iguaklad de los seres humanos, Nietzsche lraid de elevar semejante ima¬ 
ge n del hombre retornando a la uniiguedud, para la cual la diferenda 
e ntre 1 Hires yesclavos, dada por uacirnienUnse j u sL ificaba* 1 natural men ttC 
Pcro puesto que cs imposible anular por un salto atras la influcncia histo- 
rka del cristdnismo, seguird subsist iendo -justamente sobre la base de la 
erilica nietzscheana a la humanidad- la cuestidn que el habfa planteadod 1 
Mas, en general, ^ ten cm os aim un criteria que permits medir la uni- 
dad y la igualdad del hombre y que no solo se rellera a los factored rehili- 
vos y tommies, derivados de las diferentes razas, paises y seres humanos? 
;Acaso no nos falia el Horizonte que nos permiurfa Ik gar a una deicniii- 
nadun del hombre universal y no meramente “propia de cada uno r ' o lL ade- 
cuada a h" propia indole? Id criterio excentrico dc medida dc la humani- 
dad cristiana, que destruyo el cosmos griego, parece ceder ante una nueva 
regulation y uniform id ad dc Jos hombres, frente a cuya violencia con- 
crela la humanidad, en lo que ha quedado de cl la, present a cl a spec to 
aparente de crear un lu hombre sin atributos”. 41 Sin embargo, la human i- 
dad no cs un “prejnicio 1 ' que piled a desca rt arse, si no que pertenece a la 
naturaleza del hombre, aunque la “calidad' -1 humamtaria "dc la humani¬ 
dad" y su contra parte rcacctonai ia, es dectr, !a intolerancia que se ima- 
gina set hcroica, desconozcan en igual medida la verdadera naturaleza 
del hombre, su miseria y su grandeza, su fragilidad y su constancia, 
Refirkndose a la tolerancia, Goethe decia que se t rat aba de un senti- 
miento que hahia que transformary convcrtirlo cn el "roconocimicnto" 
que es la^verdadera libera I id ad'l 44 Como casi ningun otro a km an lo habfa 
hecho, Goethe mismo fomentb en el la mad urez de dicho reconocimienlu, 


411,423 ys- 

42 V4a» Goethe, (Jcspnkhc [Convereadonc&l, 1,456 y 409, 

43 K. V Liisit, Dcr MtUiti ohne Eigenscfinfteti \ El hombre sin atributos ], Herlln, 1930, 

44 Maximen uml Rejtexivneu k op. rir b N 1 - 1 875 y s.; if. N* 216’21 y. Para el Fundamental 
conceplo hegdiano de teoonocitniento, vCosc ktjemer Pmi philosophic [FilosoHa real 
dc Jena , n 226 y ss., 209 v 554 Phauomcnologie, cd, Lasson, op, cit, pp. 432 y ss. Sobrc 
el desigttal reewnoatsf cn otro,. en relackm eon el sen or y el siervo, cf. pp, 128 v $. 
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pcnsar. La critica, por scr diferenciadora, pnede cumplirsc cn relation 
con lo que vincula o con lo que separa. En la ultima fase de la critica fi lo¬ 
se fica de la religion cristiana, esasdos posibilidadcs formalesdc la diferen- 
ciacidn critica design an la relation eoncrerade la filosofia con la religion. 
Los dos extremes do la vincula cion via separation sc presentaron en la teo- 
logia fitosolica de 1 legel yen la filo-sofia anticristiana tic Nietzsche. Peru el 
punto critico y dccisivo que Ileva de la reconciliation liege I Sana a la rup- 
tura dc Nietzsche coil d cristianismo csta caractcrizado por la critica a la 
religion cuniplida por los hegelkmos de izquierda. Para poder entender 
histbricamcnte esc vudeo sc necesita ante todo tenet presente la arnbi- 
g tied ad de su punto de pnrtida, tal como se lialla en Hegel. 


1 , LA STJPr.RAClON HEGEL! ANA i>F I.A RELIGION 
FOR LA FJI OSOhlA 

l.os ti aha jus fdosdjicos de Hegel comenzaron con los esci iLos juveniles de 
caracter tcoldgkxn acerca de Lu religion populary el eristiarti&mo, la Vida dc 
Jesus, Ijz postiividaddcia religion erhtiatta y Hi esptrifn deleri$tiam$inay $u 
destitio , Esos trabajo^particnlarmente interesantes para estimarel desarro- 
llo filosnfico dc Hegel, que proccden de la ultima detada del siglo xvm, no 
fueron puhlicados en su cpoca. Con motivo de losestudiosde Dlithey sob re 
Los escritvs juveniles dc Hegel (190 j), H. NohJ los editb de aeuerdo con los 
man user it os (1907) y Th. Tiering {1929 y 193&) los comentd. Los jdvenes 
hegelianos los dcsconocieron. Por eso resulta muy extrano ver hoy lo mucho 
que el joven Hegel sc habia anticipado a la critica de los jbvenes hegdianos.' 
El contenido de esos fragmentos constituye una exegesis del cristianismo, 
v la interpretation hcgcliana,segun su propia in tendon., sc apovaba en una 
critica de la religion ciistiana, pues tradujo la forma religiose-posit iva del 
cristianismo a la filosbfka. 

El punto dc vistadesde d que conduit) la interpretation critica,e&detiry 
diferenciadora, de la religion cristiana esttivo dado por la cnest ion acerca 
de la possible reposition de una “totalidtul de la vida'l en si in ism a escin- 
dkla. Hegel estim6 que la tnrea historico-universal de Jesus -en contrasts 
con la "positividad” o Icgalidad de la religion judia,basada en la Lev- babia 
consistido en reponer interior menu? diclui tot alidad, median te una reli- 


3 Vcasc io dicho anterionnerite ca la primera parte, cap. m, 41 ct |. Wahl, Etudes 
KierkigaacdiertnestOp. cit,,pp. 151 y ts. 
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gion del "amor" quo superaba a la “ley™ 2 3 En la “relation vivkntc" del amor 
del ho mb re a Dios., y tambien en la del ho mb re a I ho mb re, o de un yo a 
un tmse supcra la oposkion, Legal men tc regulada,entre los micmbrosqne 
imervienen en la relaciftn y que esciuden la vida una y total en contrastes 
hostiles. Solo esta vida una v acorde consign misma es verdadera, porque 
se trota de 11 n set o vida total* mientrns que la vida en si misma separada 
constituyc un ser no verdadero. El ser verdadero siempre es un ser rmido, 
y la reunion se i'unda en la relacion vivicntc dd anion en el cunl cadn uno 
es d misma a traves dd otro. * l La reunion y d ser significaii lo mismo” y 
ex is ten tantas clases de reuniones cotno eiases de seres bay. La exp res ion 
linguistita de esle concepLo^especiIleamente hegdiano, dd ser, se hath en 
el W de la copula, en tanto palabra de union.- 1 For eso d metodo que Hegel 
sigue en la Vida de Jesus pretende demostrar h superubiluUul de todt i “posi- 
tividtuF, es deck, de loda legulidad meramente externa y objet ivy, median Ee 
el conccpto de una relacion vivientedc amor, elite ndida tomo el prccon- 
ceplo del movimiento triediador del espiritu. De ese mode* Hegel inter¬ 


prets filosbfkamentelas narrariones delos miiagros contenidas en el Nuevo 
Testament*? superanjo su pasitiva cualidad milagrosajal como se advierie, 
por ejemplo, en su interpretacidn de la Ultima Lena. Considerados obie- 
tivamente odesde Ikera, preset ndtendo, por la mo, de una relacion vivien le 
con ellos, d pan distribuido por Jesus era “mero pan” y el vino ofrerido por 
ill,“mere? vino”; pero “ambos”-el pan y el vino-“son algo mas . Scmejante 
l£ ser mas^ no consists en un simple anadido simbdl ieo, agregado al pan y 
a l vino r calcs, si no que el cuerpo y la sangre de Jesus en general no se dife- 


renctan realmente dd pail y del vino. Por decirlo asl, no solo son lo mis mo 
o !o mutuamente comparable, sino que lo que a primera vista parcce ser 
tan diferente esta vineulado tl cn Jo in as mtimo Solo para cl “entendi- 
miento”, que eons id era las cosas desde afuera y para la ''represent acid n' 
sensible, cl pan y el eucrpo o cl vino y la sangre son cosas diversas y com¬ 
parables; pero no lo son para el senlimiento ^spiritual del pan y dd vino 
y para 1 a lntima relacion que existe clitre ellos. Si no solo se los gusta cor¬ 
pora I men te, sino de modo ^spiritual y edesinstico ^en la presencia v el nom- 
bre de Jesus, tales objetos, segun su ser, no son Susceptible^ de ser gusta- 


2 Thcotog. fugeneischrifien [Escritos tcoldgicoi juveniles], op. til., pp, 178 y ss. Yi 

Spinoza oponia cl sentimknto carnal del temora] sentmiknto “‘c^pintual 11 dd 
amor y esfaihlecia una mcompatibilidad emred temor a Dios y e\ amor a Dios, Cf. 
Leo Strauss, Ore Spj 110211$ JIj criiica ticSpinc??,i a la religion], 

Berlin, 1930* pp 199 yss, 

3 Tkeotog. JitgcmisdirijieH, 3 63 y s. CL c! fragments dc Novalisr “El logico parte del 
predicado, cl malcmdtico dd sujeto yd (ilusolo tic h c6puLV, 
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dos fisicamcntc, si no qnc sc dan cn ima cormmidad cspi ritual y objctiva. 
Esc “amor que se ha objetivado y It> subjetivo que se ha convert!do en 
cosa [... | se vuclvc a subjctivar cn el acto dc comer'. For tanto, si el espi- 
ritu es real men te vivienie en el disfrute del pan y del vino, “desaparecen 11 
los objctos en su mera objetividad enfrcntada a l sujcto. Como oh jet os, 
son objctos “misticos F , es deed, cosas sensibles-suprasensibles. 

La dcsaparicion de la simple “positividad" de los objctos sign Idea tin 
rctornoa b^subjetividad” tP'idcalkbd' que los constituia originariamcntc. 
Mils tarde Hegel expuso ese movimiento de regreso alorigen cumo subje- 
tividfld de la susnwciiiliiiad* En los escritos tcologicos juveniles, esos dos 
concept os lb n dam en tales de la filosofia hegeliana del espiritu correspon- 
den a laoposicidn de la "idcalidad^con la “positividad" a la supcradon de 
la mera posit ividad porsu i dealidad subjctiva, U religion cxistc espi ritual- 
mente y desde el punto de vista filosoficu no se la condbecomo religion 
"posiriva” si no como b supe radon de su mera “positividad" To da tigida 
positavidadj por el contraries es “in digit ante": irfttese de objelos y de leyes 
religiosas o -como cn Kant de leyes morales. Hegel quiere, cn todo easo, 
transformar los“contrasies muertos” en “rebel ones vivienies^ con el fin 
de lograr la reposition tic una tot alidad orig inaria. Dc ese modo, segun el, 
Jesus fue un 11 Ho mb re que quiso reponer al ho mb re cn su total id ad” por 
euanto El, como Dios-Ho mb re, se propnso reunir al li ombre con Dios. 

Signicndo cl mismo sentido dc los escritos tcologicos juveniles, en cl (ra- 
tadosobre L.a fey el saber [ 1802) Hegel intenlo superar,oponididosea Kant , 
Jacobi y Fichte, eJ contraste "positive" entre b fe y el saber, mediante una 
nnldatl mas alia y al mLsmo tiempo mas origin arm. En efecto, si no sabe- 
nios nada de Dios y solo podemos crecr cn £ 1 ; si la razdn no es capaz de 
"tonocera Dios’ 1 , cntonccs no habni ni ante lit ica fe ni vcrdadcro saber, sino 
La muerta anti tests, propia de la II ust radon, entre la fe v el saber Sec; 11 n 
opina I Icgcl, la “filosofia de la reflex ion”, determinada por Kant, sc atuvo 
al punto de vista insufidente de la llustracidn: 

La cultura ha elevado a la ultima epoca tan por eiicima del antiguo con¬ 
traste entre la rctzdn y la fe, entre la filosofia y la religion positiva, que la 
oposiddn entre b ereeneia v el saber ha alcanzado una significadon por 
complete diferentejn I rodud£ntlosela en la filosofia misnuuLa filosofia 
afirmd de modo inexpugnable suahsoluta autonomia frentea una razon 
considerada como sierva tie la fe —tal como se decia en viejos tiempns-; 
pero seine jail les re presen tacio lies o expresiones ya han desapareculo, La 
razon -si es razon a lo que se da esc no mb re— se volvid tan do mi name 
en la religidn posit iva que un conflicto entre la filosofia y lo positivo, entre 
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lan con la ambigiicdad do csa dife rendition critic a, y tambien la separa¬ 
tion de la escuela hegeliana en una izquierda y una derecha surge de esc 
pun to. Las cucstioncs alrcdedur do la dtitada de 1830 quo estaban en to ti¬ 
ll icto no contends 11 a la relation de Hegel con el Estado y con la liistoria 
universal si no a la que sostenia con rcspecto a 3 a religion: intcresaba csta- 
hlecer si Hegel habia contebido a Dioscomo persona o como proceso 
cosmicoyala ininorTalidad to mo universal o personal. 10 La tradition hege- 
liana fuc con side rada porlaortodosJa teles List ica coino no-cristiana, por- 
que destruia el coittenich positive tie hi fe; las jdvenes hegd] r anos,en, cam- 
bio, sc cscandalizaron por que Hegel aun se atema al cristianismo dog m alien, 
nun que en \a forma del to nee p to. A parlir de seme pa cite contrast?, Rosen* 
kranz 11 crcyo poder deducir que la verdad residia en la mediation de Hegel 
y que su filosoffa, jwramenie por su relation con cl cristiamsmo, tenia un 
"particularlsimo porvenir" tal coino de hecho ocurrio, pero de nn mode 
no pensado por Rosenkran^ Hn cfecto, a parti r de la “ambigua” supera¬ 
tion hegeliana histbricamenle se produjo la dedsiva destruction tie la fih- 
sofia cristiana y de la religion cristiana. 


2 . EL CRISTIANISMO REDUCIDO AL M ITO POR STRAUSS 

La Vida de Jesus (1835), 13 de Strauss, con influeneia tie Schleierm acker, pro- 
vino de la filosofia hegdiana dela religion, pues pretendio aplicarla a la teo- 
logja. I legel, en cambio, habia llegado a la filosofia desde la teologia y una 
Vida de Jesus. En cl punto central del pcnsamiento tcologico de .Strauss cstaba 
la tests de Hegel, scgiin la dial la religion tenia, en forma de representa¬ 
tion, aquello que la filosofia debia elevar a la del concepto. El dogma cris- 
tiano posda la verdad, pero en una forma que todavia le era inadecuada: 
justamente por eso no sc la podia tradudr simplemente al concepto, en el 
caso de que sc partiesc de su conception histbrico-cclcsiastica. Quien, en 
Cambio, como ocurria ton la derecha hegdiana, se devaba del hecho liis- 
torico a la Idea, para volver de esta A aqud, solo a parent aria teller libertad 
critica. I unto ton esa condcna de la espeeulacibn ortodoxa, Strauss quiso 

10 Veast' Michelet, Grschichtc dor letzivn Systcmc tier Philosophic [liistoria de Los 
ull imo& skrem.is de 3 a filo&ofia], op- [[, 63!! y 

11 Hegel ats deutscher Natianatphifosoph [Hegel conn filosolb national atendn],op. 
tit., P- 3 JI. 

12 Vea&e para io siguientc, Th.Ziegler, D. L S/rawsi, vie, Lstrasburgo, 19085 E. Zeller, 

Obct tic r Religion [Sobre [a esenua dc la religion., 1845. 
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dcmostrar, particndo dc Hegel, que cstc mismo no seopoma a una cntica 
deb historic evangelica. Ames bien,fa Fthsofia tie It 1 religion de Hegel cons- 
tituiria una crilica seme) ante, porque abandon aba d hcclio histbrico a la 
forma tie la representsci6n. ] * La oposidtin metodica enire Hegel y Strauss 
cstaba en La circunstancia de que Hegel habia elevado a coticcpto la “repre- 
sentacicW religiusci, mientras que Strauss la redujo a un mite libremente 
creado, El resultado ultimo de su interpretacibn mltica 1 ' 1 de la doctrina cris- 
tiana dc la fc sost cilia que “el Ho mb re-Dios era la humankind 1 ': proposi- 
ci6n que ya se encontraba en Hegel, en tan to fete tampoco cutiskterabn a I 
Hombre-Dios eonio un hcclio hEstbncouisbdo., sino que lo concebia como 
una ma ni Test add n de lo absolute; que, en general, es espJritu. 1 a reduction 
de b religion, junto con Jos re! a to s biblicos de I os mibgros, a una fantasia 
inconscicnie y creadora de mitos deb fa explicit r tambitii b fe, pucs esta es 
esendalmente creencia en el mifagro, Tal afirmacidn esta en Strauss, en 
Feuerbach y asuntsmo en Kierkegaard. 15 

Influido por el positivismo tientlfico-natural, en su ult ima obra, La 
antigua y la nueva fc (1S72), Strauss llego a las cons ecu endas ultimas al 
abandonar la ULosoffa de Hegel al mismo (tempo que el crisifariismo, Su 


“nueva” fe consistia en una “doctrina etica", religiosemente insplrada y 
prop fa del li ombre “mode i no” La primera pregunta propuesta a la aiui- 
gua fe: "^todavfa somos eristianos?" se responde por un “no” La segunda: 

tod avia ten cm os religion?” se respond c con un “si” dubitativo. La tcr- 
cera y la cuarta: “jedmo coneebinios el mundo?” y “^c6mo ordenamos 
nuestra vida?” se contestan “modernamente” es dedr, segun el espiritu 
del progreso cienlifico y con dos caracteristicos "an ad id os” (bs de nucs- 


13 V£ase Streitschriften zur Veneidigung meiner Sehrift liber tins Leben Jew [Escritos 
polcmicos para b dciensa dc nit obru sobre la vtda dc [csiis | K Tubinga* N dh 3, 
PP- 57 y ss., 7ft y ss,. Para, la disable ion de la “certeza sensible” de la '"fennsnennlogia 
teoldgLca" Strauss seapoya en los slguienles pasajes tie las obras tie Hegel: xn, 24 ft- 
230,253-256, 2Cti y s. T 263-266; xi, 62; )tv„ 24y ys. Th. Ziegler udvlrlb cun niuclia 
razdn que l\ radicalisiaddii, cumplida por Strauss, tie Li conception hcgelbna tie 
la verdad historic;; dc los ba it audios ahora podia fundament arse mejor acudkndo 
a los Thcolog. Jugendsckriftcn de Hegel (Th. Ziegler, Strauss, op. cit., p. 2,19). 

U Vt'ase E : .. Vblh.ird, Zwischeii Hegel mid Nietzsche. Der Astheliker F. Th. Vi$che r 
| Enire ETegd y Nieiwche. El esteia P. Th. Visdier|. Frankfurt del Main, 1932. 

13 Vcasc Feuerbach, 4’ cd,, 189 y 55., y i„ 1 y ss.: Kierkegaard, ix, Ga y ss. Pap. viii/i, 32Q 
y s. Cf. La disciisidn ucerca del concepts del milugro cn cl hcgelJano K. Daub, a 
cuyas lecciones hahia asistldo Heuerhacll, mientras que Kierkegaard eslndid sn 
escrilo Die Rpnn tierchrisltichen Dogmeti- umi Kirchenfiistorie jl a forma cristSana 
tie la bistoria tic los dogmas y de 9 a Iglesia] (1936-1937). [E. Hirsch, Kterkegtmrd- 
Studies 11,97.) Fara cl problcma referido a la critica dc los mibgros, vcasc Leo 
Strauss, Die Reiighttskritik fyintteast t*p. d f„ pp. 204 y Ss, 
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tros granderpoctasy musicos). Ln "nueva" fc consiste cn un “perfetciona- 
miento" del cristiamsmo, elevado a “humanismo" Despufe de haberse 
csforzado a lo largo tic toda una vida poco fcliz por escribir una Vida dc 
Jesus, frente a seniejante larea insoluble Strauss concluyo por aceptar 
una esceptica complacencia en la CLiltura. 1 * 1 fin el lugar de Dios, mtro- 
dujo el “Todo" o cl "Universo". Para el desarrollo de Strauss, que fue de la 
teologia a la filesofia y de esta al positivismo, es caractcristico el heeho 
dc que cn cl primer to mu dc su obra sc dcsigna a si mismo “doctor cn filo- 
sofia y repelidor del Seminario leulbgico-evangelito”, mientras que en el 
SCgundo solo sc llama doctor en filosofia. No obstante, ya en el primero 
tenia tondencia de que todo cuanto pudiese produdr en teologla solo 
podia scr L 'un trabajo dc dcrrumbe”. 

Diffcilmente podnamos formarnos hoy una idea de las apasiotiadas 
opiniones de Strauss en favor o en contra de la “leologia”: a tal punto esa 
aulodisoliicirin dc la teologia pro lest ante, basada cn la filosoba Hegelian a, 
parece eslar afejadu de la que actual men te se practica. Pero en su epoca, 
la “antigua y nueva fc" -segun cl testimonio de 5 us contemporaneos- 
fue como una chi spa arrojadu a un poJvonn y tuvo tma influenda tan 
grande como liberadora. 


3. i a rboucci6n oh la heligi6n cristiana a la hsf.nCia 
NATURAL DEL i 10MURL CUMPL1DA POR f EUERRACH 

Lo mismo rigc para La esencm dc! crislianistiio de Feuerbach (1841). En su 
escrito sob re Feuerbach, F. Engds a fir mb lo siguiente: 

Sc ticnc que haber experimentado por uno mismo la acci6n liberadora 
de este libro; solo asi podremos formamos una idea de dicha obra. El 
entusiasmo fuc general: todos fuimos momcntancamcntc feuerbaebia- 
nos. En la Sagrudrt famitin podemosadvertir el entusiasmo con que Marx 
saludd esa nueva conception y la medida |.,, | en que estuvo influido 
por el la, 17 

16 Ct", 5 , Freud, Unbchagcn in dcrKultar [Li maiesiaren toc'drum], 1930, y Die 
Xukunft etner Hlttsicw, 1917 [El futon* de mut ihtsinn], 1927, Ml hqjnhre se hahrm 
convertido en una tsptcie de“f)ins poslmV. 

17 Cf, Slrauss, Gcs. Schrijten, ed, de E, Zeller, 1676, vol, v, 18] y s. Pero no sbk> los 
jovcncs hegdianos, siiio tambien J. E. Erdmann, R. Haym, K. Fischer y F. Th. 
Vischer siguen d punto tie visia de Feuerbach. 
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A difercncia dc la critics a la religion dc B. Bauer y do Strauss* la “csencia del 
cristianismo de Feuerbach no const ituye ninguna destrucci 6 n critica de la 
tcologia cristiana y del cristianismo, sino que inicntdcoiiservar Joescncial del 
ll] l into, en la forma tie una “antropologfa” religiosa. Desde esie punto de vista, 
Feuerbach mismo se difcrencib de los auto res mencionados anteriormente; 

En cuanto se reficre a mi vinculacion con Strauss y con Bruno Bauer, 
junto a los cualcs siemprese me nambra, llamo | la atone ion Sobrc 
la dreunsumda de que yn pot la diferenda del ubjeto |... | queda sen a hi - 
da la de nuestrasobras. M ohjeto de la critica de Hauer, por ejcmplo n esta 
dado por la historic evangelica, es dedr b por el cristianismo blblico, o, 
meior die ho, por la tcologia bjblica; cl de Strauss, en cam bio, es el de la 
docti ina cristiana de la fey de La vida de Jesus, cosa que lambidti se podrla 
redudral tilulodc dugmdtica tristiana, y,por tanto,alcristianismodog- 
inattco o, mejor, a la teologia dogmatics. Por el cont rario, yo me ocupo 
del cristlanismo en general; es decir, de la religion cris liana y, por con- 
secuenda, solo de filosofia o tcologia tristiana. Por eso cito principal' 
inente auiores para quienes el cristiankmn no solo era un objeto ted- 
rico o dogmalico k es dedr, propio de la teolognt, sino religiose. Mi objeto 
principal es e! cristiatiismo, o sea la religion en cuanto esta const ituye 
[, „ + ] la esencia hwicdinta del howhre 

La diferencia con Bauer es mas grande que la que ex isle con Strauss, pues, 
en tanto critico, Bauer siguio siendo hegeliano. De hegdianos, Strauss y 
Feuerbach sc convirtieron en “materialises humanos: poreso abandona - 
ron la filosofia entendida en el sentido en que hast a entonces habia tenido 
vLgencia. La critica de ambos se reduce a una antropologia mas o monos 
a conceptual. 

La super a cion de I a “esencia tool 6 g Lea" de la religion por su cscncia ver- 
dadera y nntrupoldgita se efectub t eu Feuerbach, mediant? un retortion 
la forma dcspojadii de espnitu, es decir, a !a que Hegel habia desechado 
como 111 cro “sc n t i m ien to". Feuerbac b sc p to p u so re pone rl a, en I end i endo - 
la Como esencial, por ser inmediata y sensible. Segun el 5 la trascendencia 
de la religion seapovabaen la trascendencia imnanente del seiHtmiento: 
“d sentimiento const it uve la esencia humana de la religion": 

FJ sent im ten to es lu fuerza mas hu una y a I mismo (tempo dife rente e 
in depend ien tc de ti: estdi cn ti y sobrc ti mismo. Es tu scr mas propio y, 


i-8 vii, ^ d. k 29, y i, 248, cen reUckta a Bauer. 
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sin embargo* lo capias en cuantoy canto scr difcmite: breve men le dicho, 
es tu Dias*^C rimo pod rfas diferenciar esta esencia, que esti en ti, deotra 
objetiva? ^C6mo podrias trasccftder tu sentimieflto? 1 * 

De cste modo, Feuerbach sc separo de la critica que Hegel habla llcvado 

contra la tcologia del sentimiento: 

No censuro a Schlcicrmachcr porque [ ...J haya convert id o la religion 
en una meslion sent [mental, sint>porque* debido a su emburazoso com¬ 
promise) teolbgico, no I lego ni pudo Itcgar a sacar las consccuendas 
necesarias de su punto de vista, pues no ttivo la valentia de ver y admi- 
tir el hecho de que, objetivamente, Dios no es si no ia escucia dd senti- 
mietitQ. Dcsde una perspective subjc?iva,elsemirnient<? cGn5tiiuyc,cn 
efecio, el factor principal de la religion. Considerado en esta rdacitin, 
no me op on go a Sehleimnaeher; an res bien, me sirve para con tirmar 
de heclio las afirmadones que he e nun da do a par Ur de la naturale/a 
dd sentimiento. Hegel no Ilegd a la peculiar esencia tie la religion por* 
que, siendo nn pensador abstracts, no pudo penetrar en la esencia del 
sentimiento.^ 


El principle mis general de la critica con que Feuerbach sometid a Ea 
religion cs d siguiente: “d sccrcto de ta tcologia esta en Iti antropohgui\ cs 
deck, la esencia originaria de la religion es la del ser esencia! dd bomb re. 



dales dd hombre; y, pot tan to, no tiene ningun contenido particular ni 
prop io. For eso, rcctamcnte en ten dido, cl conocimiento dc Dios es auto- 
conodmiento dd hombre; pero de tal natuxalcza que no sabe que lo es. 
“La religion es Ia autoconciettcia primera y, por ende, indirecta del hom¬ 
bre”; sc trata de un rodeo que c^sie siguc al encaminarse bacia si mismo. 
En cfecto, el hombre pone su propia esencia fuern de si mismo, antes tie 
encontrarla cn si: 

La religion, por lo menos la cristiana* es la conducts dd hombre pom con¬ 
sign mistno, o, dicho con mayor precision :para con su esencia', pero sc 
refiere a esta coma si fuese otra. ia esencia de Dios no es mds que in del 
scr htummo; o, mejor dicho, es la esencia dd hombre objetivada y sepa- 
rada de los limiles del hombre individual, real y corp6reo, Es la esencia 


19 vii, -p ccL, 47. 
10 1* 149. 
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mer lugar las dc I ft naturaieza, como dcspmvLstas dc im port ancia para las 
rclacioncs religiosas,* 6 Ambos concordaron al softener que la contradic¬ 
tion dd cristianismo con los interest cion Li ficus, politicos 7 social cs del 
mutt do era insalvable.” 

Sin embargo, la“hipocrcsta” que el cristianismo representa para d nmndo 
moderno no tnvo en Feuerbach d mismo signillcado connio vector que 
encontramos en Nietzsche y en Kierkegaard. Su ataque al cristianismo cs 
mucho mas inocciite, * No se aseincja a un goJpc mortal, sino a cicrta 
defensa benevola de la “humanidad'l realizada mediante una^reduction" 
crittea, por la cuai la filosofia se convertia en religion; 

[.**] estoy muy lejos de darle a 9 a antropologia [*..] una importancia 
subordinada, es detir* una importancia que solo le pcrrcncccria en aianio 
alguna leulogfsi la sobrepasara y la contra riant. Mds que rebajar la teolo- 
giaal piano de la antropologia, elevo la antropologia al piano de la teo- 
logia f... 1 por eso no adopto 9 a palabra antropologla [... | eu d senlido 
tic la filosofia hegeliana o dc cualquier ctra filosofia del pasado,sino en 
un sentido mfimtaniente mas alto y universal. 1 ’ 

[ legel perteuece a I “Antiguo Testa men to” de la filosofia, pties el I a se basa 
a tin en el pun to dc vista de la teologia. La filosofia hegeliana de Ea religion 

26 "El conflict*) com las objecione* provenientes de las ciencias naturalesy la India as! 
cntablada tend rim por La demos cicrta analogic con las objeciones llcvadas contra 
cl si stems ihcgeiiano). Considcradas cn v por si misrnas, dichas ob jet tones no son 
dema&iado imporl antes; pero, en eambio, opiniones ptxlerosas o una culture 
tmmdaoa men mod,* rum .il leblogo, tie til imodo que no jhhJ rL^ dejar fie presenter 
cl aspecto de ser un poco cientffico-natural por lemur a pareeer un diablo, til 
como cn su licrnpo ocurrio con relation al sistenia |... |. El conLlicta entra Dios y 
'el hombre 1 ail ni Inara oiando Yl hombre 1 se refugie en la ciencia natural 
las tientias de la naturaleza se difundird In mi,is triste diferencm enlre el hombre 
sent illo, que tree con lbtieta, y los erudites u los mdividuos decullura media, que 
han mirado a l raves dd microscopic. Ya no nos serS posible como en antiguos 
ttempos, cuando sc hablaba con scntillcz deeosas suprtmas- dirigimos con 
ammo .1 bier to a todos los | h ombres, con indiferenda de que sean negro? n 

verdes,deque [t-ngan grande a pequeAa inteligencia: habrd que ver si tienen 
sulitiente cerehm cotiui para crecr en Dios. Si Cristo hubiese sab id o algo del 
microscDpio, habna examinado a los apdstolcs 1 ’ t Kierkegaard, Hitch dcs Richters 
. El libro del juez], op. cit. t pp. 123 ss.). 

V h2& 

ifi. Cf. I Ebbingbaus, “L Feuerbach Deutsche \ 7 c > re Ijtihrssch r/ LjftTijfunviss. tmd 
GcUtesgtiek |Poblicaci6n cuatriincstral aleinana de historic de las cicncias de la 
iitcralura y del espiritu |, ano vin, Sb' 1 a, pp. 2S3 y ss. 

29 vii, cd„ 24. 
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Con cl aspecto dc un pic list a ortodoxo muestra - (I dcsdc el pun to dc vista 
die la fe" v apelando a innumerables citas de la Biblia y de Hegel- que no 
solo I os jovcncs rad icales hcgclianos cran “atcos” si no que va sn padre lo 
hah la si do, bajo el man to de una justificacidn Filosdfica tie la dogmatical 

[Oh Jos pobrcs iufclices que sc han dejado enganar ciuindo sc les sush¬ 
i' rd al oldo que tanto el objeto de la religion como el dc la fdosofia era 
la ctcrnu vcrdad en su cbjctividad mismEi: Dios b nada mas qitc Dios y la 
ex pi i cad on de Dios! j Oh, I os pobrcs ho mb res a quienes sc lies dccia que 
la religion y la filosofu coincidian y que pensaban podcr conservar a 
Dios, cuando oian y admit Du que hi religion era la autotondendu del 
espiritu absolutes! 

Esos pobres hombres tienen oftlos sin oir y ojos sin ver. En e fee to, nada es 
mas daro que el hedio de que la explication begdiana de la religion apun- 
taba a su destruedon, a pesar tie que La cubierta cristiana de lal destruc¬ 
tion despertara la aparienda de que Hegel hablaba de un Dios viviente, 
que exist Ea antes de que el rmmdo fuese y que en Cristo revelaba sn amor 
al hombre* El fdo entendimiento de Hegel solo conock lo universal del 
espiritu del m undo, queen el ho mb re alcanza condencia dess mismo, Inge- 
nuos dLstfpulos, como Strauss, vieron un “panteismo” en esa concepcionj 
pero cl ate ism o mas dcd&ivo cs d que pone la autocondcnda cn el lugar 
de Dios, Es cierio que Hegel hahla de la sustancia como sujelo; pero no 
pensaba en tin sujeto singular y determination crcadur del delo y de la Tic- 
mi; al contrario, necesitb lodo un reino de espmtus, es dedr, innumera- 
bles sujetos, para que, finalmente, la sustancia cn el curso del tiempo alcan- 
zara en Hegel condencia de si misma.^ E! movinuento desu pensamiento 
no conduyd en la sustancia, sino en la “autoconciencia” que tiene la nni- 
vcrsalidad de la sustancia cn sS misma, como cscncia dc din, A esa auto- 
condenda a tea Hegel le presto los atributos tic lo dlvino. I,os c reveilles 
no advirtieiron su astucia cncubicrta y diabdlica,y dcsconodcron el hccho 
dc que Hegel fue un revoludonario, y por cierto mas grande que totlos 
sus disripulos juntos: cumplid una disohitidn radical de todas las relatio¬ 
ne* de sushincialidadd* 1 

45 tinner, en Lntdccktvn ChrisUntunutip. df.,p. 156, presents contra d crist ianismo 
esla lesis tie la “auUX nneienfia que se realize en I3 historic” enteiulida como “el 
Linkn pnder creadEjr del unEvurso* Hi cr£lio<i de Mars, en f.t j sagratla familia, x* 
dirige contra el principio de la autoconcienda sustentado por Hegel y Ikuer. 

46 Vcjsc la rcacna dc la ifeawnf dc Bauer cn HaUisdien Jahrbiichent [Anuariosdc 
] la I k- 1 , ado UH4ii. Parte it, p. 594, 
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sobrepuja a su modclo, porque expuso sus blasfcniins con calma, y median tc 
determinaciones universales y filosbficas les confirid un poder mas dura- 
dero, Bra imperturbable porque no conOtia fc algima; 

Voltaire tod avia sent La ios primcros arrebatos [„.] del odio, y sc enfu- 
reda cuandu [...] atacaba a kis ho mb res , Megando bast a el corazon de 
Dios; Hegel, cn cambio, redujo con much a caiina tod a lacuestion aeate- 
gorias filcsoficas y sus dclitos no lecostaban mas csfucrzo que cl dc bcber 
un vaso de aguad* 

Hegel a p rend i 6 de La escuela voltaireana que I os judfos const it uium un 
pueblo desgarrado y abyecto. For eso el mi to de I os griegos Je pa red a. 
mudio mas humano, ilbrey bdlo que la ftihlia. I.o mismo que I kgd dccia 
acerca del AntiguoTestamento, lo pensaba sabre el Nuevo, y Jehavd,quien 
"en tan to Uno quiere ser Todob no a leaned, segun eb aquella universal i- 
dad espi ritual que sobrepasa la “limit a cion". Junto con la religion orien¬ 
tal, Hegel desprecib tambicn la revelation cristiamly porque esta aim no 
hub fa a lean/ado la autonomia atea del sujeto, Incluso se at rev id a afir- 
m a r que la culpa bi lid ad constiluye d “honor" de los grand es cnrac teres, 
porque en lugar de pensar en Ios santos cristianos, evocaba a I os heroes 
de Greek, y no elogiaha d martirio, sino la "t raged ia a lea” cuyo con- 
traste principal sc daba entic la famiiia y d Hstado -una antitesis que en 
modo alguno es cristtana-. Segun Hegel, los orientales no sabtan que el 
espiritu o el hombre como tnl era librc. Es cicrto; pero hi citron muy 
luem y si, .segun I Jegeb todos los creycntes son orientnles, sirios y gali- 
Icos, "estos tuvicion razdn en no querer ser libres cn esc sentido ateo. No 
queremos estareri iwsotros, sino cn Dios' \* 9 El espiritu tiene que anhclar, 
esperar, afligirse y lament arse; pero Hegel dice: hie Rhodns, hie sal I us, es 
dear,quieredanzany por cicrto aqui, en este mutido terrenal. En su Este- 
tkiiy Hegel revelo del modo mas claro posible su odio contra el cristia- 
nismo -puesto que en general tratd la his tori a. sag rad a desde una pers¬ 
pective! estetica-. Alii declare, sin sentido tigurado alguno, que el no se 
arrodillaba frente a Cristo y Maria. En general, despreci6 tod a genufle¬ 
xion ; si cmpre q u i so exte n de r la ~a u t ocon c ic n c i a” y t ra n sfo r m ar e l m u n do 
entero en su posesidn. Para el la auloconciencia y la razdn lo eran lodo, 
y negb cl resto por considerarlo como p ode res "ext rati osb to da via no libc- 


4& Hegels Lchrc von tier Religion umi Kunsi | La doctrma de 1 legd de la religion y del 
arte], op. cil.y p. iocl 
49 Jbid p. 163. 
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sc re i rid ante In mezqumdad de tal plan tea mien to. £ 1 , estc gran jongleur* 
que juega eon h "espada de doble filo v (Heb. q, n) de la palabra “Dios", y 
fmgc tragarsda, ya no asusta a nadie. 

De ese mo do, en su interpretation de Hegel, Bauer deja transparentar 
su pro pi a des truce ion de la teo login, al mostrar que dicha exegesis cs la 
tunica consecuentia justa de la filosofia hegdiana de la religion, Tam been 
reclaim a la atendon de los “creyentes" sobre el hecho de que el cs un dis¬ 
ci pis lo de Hegel mucho mas pcligroso que Stratiss. Ln cfccto t cstc ultimo 
toncedio demasiado a la historic sagrnda, por dilerenciar d puro mito del 
mito queaparccc en la lustoriay por reconnect' los hcchos realescomo tun- 
da snentos del ultimo, En su “frenesf' Bauer I lego mucho mas lejost alirmb 
que I os Evangelios misnios eran un producto teologico del a rtcS* 

Strauss pregunta e investiga si los relates evangel ices son kgeudtirios 
| t+ ,|; Bauer busca en ellos los vestigios de una reflexion intendonada y 
ile un piugmatismo teoldgico, En virtud de la debilid ad de su print; ipio* 
y al rcconoccr much os dates his to rices del Evangelic, Strauss estuvo 
Hn.dm cute obligado a preguiuarse si el mihigro que se re tat a es posible 
|.,.]. Bauer, en eambio,nunca f.] propone esa pregunla y cree no nece- 
sitar forrnularla en absolute, porque recha/a |,„, | los relatos de los mi la- 
gros, mo st ran do que son obm de hi reflexion. Siente su causa am to tan 
segura que inditso rcconoce en los Erangelios un mimero mucho mayor 
de milagros de los que admiffa Strauss. Preferentemenle Lrata de mila- 
gros litercirios, porque espera j..,j mostrar tacilmente que son meras 
criaturasde un pragma Its mo incauto, 54 

Para Bauer, que en a quel entonccs proyectaba la publicacibn de un 11 Peri 6- 
dico dedicado al ateismo y a la mortal id ad del sujeto finito” 55 el niismo 
Strauss era un^Hengstcnbcrg”* (es decir, un reacdonarioortodoxo) , 'deli¬ 
tre de la critical £l t en cambio, era "aten y anticnsliano” de hecho, como 
correspond] a a alguien tor mad o por Hegel; el mis mo sc presentaba a los 
c reyentes con las palabras dc su maestro. Ironic amente se describe a sf 
niismo con la imagen del teologe del Eclesidstico (14, 22-24): como esle, 
segufa sccretaineme [asabiduria; seasomaba a la ventana, escuchaba deiras 
de la puerta, construla una cabana con sus manes y Uevaba a sus tujos 

5 } Op. pp. 190-104, 

54 op. nup. S 9 

55 ftage, Br. \, 143; cf, 239, 

* Ernst VV, Hcngstenbcrg 41802-11*69), campcon de la ortodoxia h cserLhi6 contra los 
CriLicOidc la Uiblia la obm litulada CriftofogUt del Antigua Testamentc. (N, del T.] 
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baj o esc pcqucfio tec ho, para final men te remover cl mas intimo sagrario 
y com pro meter to do cl edifirio de la sabiduria divina, entendiendola como 
profana. Inclusive afirmu que la interpretadun teoldgica de la Biblia tenia 
que ser u jcsii 1stica” porque el interprets debfa presuponer, por Lina parte, 
la verdad eterna de las Escrituras y 1 por 3a otra, eneontrar en la CLsItnra dc 
su propio tiempo yen la humanidad los supueslos que debian triunfar 
sob re la primera, aunque contradijesen los cscritos bibllcos. Junto con su 
cultura modcrua, cl tculogo ticnc intcreses apulogctkos: debe armomzar 
la Biblia antigua con la cultura moderns y Barbara, cosh que solo es posi- 
blc por el samfLcio de a mb as. 

Uis ideas de Bauer no influyemn cn la teu login y en la filosoBa desu epoca, 
por eso es problematico que b posirion de Over beck dentro dc la tco login 
hay a estado i timed iatametite influida por cl andlisis de la “corteieneia teo- 
16gica”de Bauer. Solo por un i.nslan(ecritico,el radicalism ode Bauer actub 
sob re sus con tempo ran cos mas proximo^. Strauss, despucs de la severisima 
critica de Bauer a su Vida de Jesuit se apartd definidvamente de el; Feuer¬ 
bach, a quien al principle sc creyo autor de Lit trouipcta , rcchazb el escrito 
dc Bauer porque k pa reel 6 que const It uia una defense dc E legeh y Huge le 
habia en comend a do la mas decisive ruptura con el hegelianismo. 56 Mien- 
tras que Feuerbach esuivo lejos, desde el principio, de los “soli si as de Ber¬ 
lin 1 ', Ruge compare la obra critica de Bauer con la de Voltaire y Rousseau. 
Bauer fue un “mesias del ate ism o" y cl “Robespierre de la teologia 11 .* 7 Hero 
muy pronto lambic n a Ruge se le despertaron dudas, porque Bauer solo era 
Fuerte en la negacidn y ad cm as desconocia el carrtcter comuni tario o poli¬ 
tico de la existent hi human a. Desde d punto de vista hist6rico y politico, 
nada podia empezar con ese "sistema de la frivol idad”. Mas tardc, en las 
AnecdotciS) Ruge trato de determinar con mayor precision la “negativi- 
dad ‘de Bauer. Es cierto que este con coherencia atea logrd aclarar algu- 
na$ inconsccucnctas dc Hegel; pero no pudo hindamcntar nada nuevo: 

No basta con demostrar el progreso del tiempo en cl pasado; lo nuevo 
ticnc que sostenersepor si mismo. En efecto, toda exegesis de algo nuevo, 
realizada a partir dc lo viejo, es errbnea, Tal es cl defecto de la duplici- 
dad y anibigiiedad de Hegel; el delect ode la iilosolia que crura en la Con¬ 
cepcion cristiana del mundo ya superada [_] y al ocuparse deelln inter- 

preta todo falsam elite,, tan to a si misma como a los gra tides del espiritu.^ 


56 Feuerbach, Hr i, vjo y 364; viase 337. 

57 Ruge, j fir i- 247: cf. 255, xBi, zyo y s. 

5& jVirfafo/tf, Zurich y Winterthur, HS43, voL il,#, 
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La trompcta dc Bauer, cn sentido propio, es una consecuenda dc Feuer¬ 
bach; pero en viriud de su met a pot Arnica, dio un paso atras* El juicio 
conclusive dc Rugc, emitido en el ano 1846, es idcntico, cn cl fondeu al de 
Marx y Stirner: Bauer es “el Lilli mo retilogo", un heretico totalitario que 
pcr.stguc a b teologia con fan ads mo teologico, por lo cual no esta libre de 
la fe que combiile. w La critica directa de Bauer a 3 a religion cristiana esta con- 
ten ida en la obra tiuilada El aistianismo dcsctihierro. Reciterdo del siglo xvm 
y contribution a la crisis del xtx (18-43).’ ' Mediants la tesis que establcce cl 
origen del cristiamsmo en la decadenda de la liber tad politic;! padecida 
por cl tnimdo romance su descubrimiento sc rcladona con el jpvcn Hegel 
y aiiticipa la Geneahgla de lit moral de Nietzsche. No quiere hnmaiii/nr la 
' < cscn.cia'' , d!c] crist tart i sm o, sino probar su inhumanidad, su paradojico con- 
trasiccon todo cuan to le es natural al hombre* 61 Bl cristiamsmo constituye 
para el "la simple desdicha del mutt do" A pared 6 cuando el mundo uuii- 
guo ya 110 podia sostener.se vencumbro esa desdicha hasta convertirla en 
la esencia misrna del hombre, fijada en el padecer Peru, segiin su esencia, 
el hombre es libre; puede y tiene que pro bar su liber tad (rente n la muerte. 
El misnto es su propio Icgislador. Cluandose haeecreyenie, en cambio, tiene 
que someterse a una ley exlraha. Dios es el Hombre extra riado del hom- 
bre; pero no en el tnisruo sentido en que lo era para Feuerbach, begun 
este f el extrariamiento solo significaha la objetivacidn superable del ser 
hum a no en h imagen de la religion; para Bauer, por el contrario, es una 
plena perdida de sf mis mo, sblosuperable por una total descristfomzacitin. 
La perfecta libera don dc la religion es mas que una mera liberation: con¬ 
sists en un llegar a ser auto no mo y vao'o, un ser libre de to da religion y 
seguro de si mis 1110. Tal liber tad se manificsta principalm elite cn la auto- 
supcracion de la critics a la religion: 

La Revolution Frances folio al [..♦ ] dejarse arrastrar por el empleo dc 
la violencia policial contra la religibn y la Iglesia, aplicando asi el pri- 
vilegio que antes ha hi a usado c.sta cn contra de sus adversaries, f „ „ ] Pero 


51# Ruge, Zivei Jahrc in firms. Si Hit ten ami Erinnerungen [Dosaftos en Paris. Estudios y 
rcaicrdus), Leipzig, it46 T pp. sy y sh. 

60 liarnikol. Das Entdcchc Christentum in Vonuiirz |E 1 crislianismo dcscubicrto antes 
dc la revolution del 4#\ , op. rit. En lo que sigue empko con agrudetimiento el 
material imiy hien documentndn de Barnikol. Para la adaracion del Ululu del-escrilo 
de Bauer, ve.ue la intnudueddn de Barnikol, § 57 ® >' ss. Suhre la relation de Bauer 
con Edelmann, a que se reltere el sublittilo, cf, su Gachkhte tkr htiitik, Kultur uud 
Aufklarung \ l Jisloria dc la politica, la cullura y la ilustradon , up, ciL r e, zoh-236. 

61 ilCgds Lchro vOri 4 er Religion titid Kunsl, op. erf., p, 21?, 
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las cttnsetnejrieids dc la “autoconciencia" Todo csto va aparccm da ram en te¬ 
en la a utiles is de Bauer, pues su oposicitin a la 'buasa" era const! Eutiva de 
su “autocondoncia , Uil COmO la “multitud” sc oponia, cn Kierkegaard, al 
ser'si-mismoY 1 

La critica absoluta habla de^verdadcs que de antemano se tompren- 
den por si mis mas'". En su ingenuidad critica, ella inventa tin absolute 
“dc antemano” y llita “masa" abstracts c Invariable. El “antemano” dc la 
masa del siglo xvi y el "antemano” de la mas.i del siglo xix, vistos por 
el critico absoluto son tan mdistingmhJcs comoesas masas mismas [,**]. 
Si la verdad b coino la historian es tin sujeto etereo, separadode la masa 
material, no se dirigira al hombre cmpirico, sino a lo “mas mtww del 
abna m i no se volvera [«*♦] hacia cljriww |... ] cuerpo del h ombre, sino 
4 lie, “atntvesara por comp lei o” sus vlsceras idealist as. 

Por nna parte eslii la masa, enteiulida como elemento material y pasivo 
dc Jo historia, desprovista dc espiritu y dc historia; por otra parte, cstan 
e/ espiritu, la critica, el sefior Bruno fk Comp,, con si derad os como ele¬ 
mento active del que parte toda nccibn hist Orica. El acto de transfor- 
macion de la sociedad se reduce, pues, a la actividad cerebral de la cri¬ 
tica critical 


Marx concluyd la critica a Bauer con ima expresa pole mica contra su"jni- 
cio final” sobre Hegel, mediant e un "juicio final critico”, escrito a I cstilo 
dc La trompeta y con un "epilogo histdrico”. “Como enseguida veremos, 
el mundo no esta en dccadenda, sino que lo csta cl Pcricdo critica dc la lire- 
ratura? Bauer consiguio realm cute, segun Marx, solo una cosa modi ante 
su critica autosuficiente y meramente “critica": aclarar, por una aplica- 
d6n cmpirica, el caractcr idealista dc ta“autoconcii:ncia :i, de Hegel. 

Hu el dominio de la critica de la religion, mas decisive que la pole mica 
contra Bauer fue cl examen critico que realizb Marx acercade la reduce!on 
dc Ea teologia a la anlropologia cumplida por Feuerbach. Segun Marx, 
ella s 61 o constituyd el prcsiipucstv para la ulterior critica de las rdaclones 
vitales entre tos hombres* Respecto de esto ultimo, la critica de Feuerbach 
a la religi6u rigid para el como un“resuliado" in cuestio liable. "En Aleut a- 


63 Cf, h alternalivj, pmpia de la filosofia de la exisiencia, enire el ser si-mismoyel 
an^nimo* (Mflitsein) cn Heidegger, y enire d *er si-inismo y la “existenda de 
masas^en Jaspers. 

04 111 , 151 v S. y %%- Y s,; cf. V, 75 y Ss. 
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niii la critics dc La religion cn Jo escncial csta eanduidti, y dla constituyc 
el presupuesto de toda critica” a firm# la primers propose ion de Is Intro¬ 
duction a la critica dc la fthsofia hegdiana del dcrecho* No obstantc> el cscrito 
de Marx, referido a la critica del mundo politico no deja simplemente 
tras de si la critica de la religion ya cum pi id a, si no que en este progreso 
hacia la critica del mundo terrenal a lean 76 at mismo tiempo un nuevo 
punto de vista para 9 a critica del mundo “celestial”, que es el de La religion, 
bsta sc COnvirtid cn una parte const it utiva dc la doetrina dc las “idcalu- 
gias’' 1 . 6 * Pero Is religion stilo se puede mostrar cumo ideologfa cuando el 
mundo como (al estd ya inmunizada lustamente cntonces sc necesitard 
una critica dd mundo vigente como tah es deem una diferendacion entre 
lo que el mundo es y lo que debe ser. lL Hl hombre que cn la realidad fan- 
last ka del cido [,.♦] solo ha encontrado cl reflejo de si mismo, no podrd 
descubrir la apariencia de si mismo, es dedr, el no-bombre alii donde 
busque y tenga que buscar su verdadera realidad”^ l J ero, por otra parte, 
solo se puedeentender la coiisistenda de un mundo que sobrepasa el mas 
aca a partir de los defectos reales dc este mundo efeetivo. 

Si se admite con Feuerbach que cl mundo rdigioso s 6 lo es una cascasa 
que rodea el nucleo terrenal del mundo humane, habni que preguntarse 
£por que ese nut loo se rodea con una cascara que le es exirana, tal coino 
ocurre en general con la supraconstruccion de un mundo religioso e ideo- 
logico? Con esa pregunta Marx no solo sobrepasd la critica de Feuerbach 
a la religion, si no que al mismo tiempo penetra mas a foil do en el la. Cual- 
quier critica de la religion que no pregunte de ese modo serd> segun £l, acri- 
tica, En efecto, 

es mucho mas facil descubrir por el analisis el nudeo terrenal dc las 
ficciones rdigiosas que desarrollar, ci It; inversa j sus formas divinizadas 
a partir dc las reladoncs vitalcs rcalcs, pcrtcnccicrites a un momento 
dado (es dedr, a partir dc rdacioncs hisitiricu-socmles), Este ultimo es 
el unico metodo materialist# y por e,so mismo cientifico, 

a diferencia del materialismo cientifico-natural y abstratio, que exduye el 
proccso historical 7 Por tan to, mien tras que Feuerbach solo queria descu¬ 
brir el Ham a do nudeo terrenal de la religion, para Marx la cuestion con¬ 


es v, 531 y ss, 

66 l/l, flOJ r 

67 KiJpiuiL 1. 6 n 336, uataj cf, K, Korsdv Afarjcniwitf edri^f Philosophic, Leipzig, 1930, 
p. 9 ®* 
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sistia cn dcsarrolJar la direction inversa, particndo dc un analisis histo- 
rieo debs relaciones terrenales de la vida, cuyas miseries y contradiccio- 
nes -que ailoran dentro dc dichas relaciones inma rentes- posibilitan y 
hacen necesam la religion, Se rrata de explicar por que el fund a men to 
ter renal sc desprende dc si tntsmo para clevarse v penctrar cn un mundo 
d 1 st in to al ter renal. Feuerbach no pudo aclarar semejante h echo* puts para 
cl era seguro que en b religion, aunque^indirectamente' 1 , se expresaba la 
“cscncia” Humana, cs deeir, lo escndal del hombre. Justamenteestc pnnto, 
que para Feuerbach no const it ufa cuestibn algumi, tenia que poder con- 
testarlo Marx, mucho mas teniendo cn cucnia que en todos los casos cl 
masaca es lo fundamental y la religion lo inesential. De atjni se desprende 
la siguientc critic a: 


Feuerbach parte del hetho de la autoalienacidn religiosa, del desdobla- 
miento del mundo cn un mundo religiose y otro mundane. Su trabajn 
consiste en disolver el mundo religioso en su fundamenlo m unda no. 
Peroel hecho deque el fundamento immdanose desprenda de si mismo 
y se fije en las mibes, cn un reino auu>nomo, solo puedc aclararse a 
partir de la autodispersidn y dela aiitocontradiccibn de tal fundamenlo 
numdano. Luego, este se liene que encender en su contradiction, con to 
tambien sc lo debe revolucionar prdclicamente. Dc tal suerte, despues 
dc que se haya dcscubierto, por ejcmplo, que la familia terrenal consti- 
luye el secrelo de la sagrada, se lendra que aniquilar a la primera desde 
el punto de vista tebrico y practico.^ 


('omo consccucncia, Marx no afirma, como Feuerbach, que "cl hombre 
hace b religion 11 ; pero tampoco sosticnc lo conirario T siiio que va mas alia 
al continual la frase con las siguientes palabras: ' ( y por cierto, b religion 
cs la auto cone icnci a | ((( | del hombre que todavia no sc ha conquistado a 
si mismo o que ya se ha perdido 1 '. Este “si-mismsV 1 se refiere a un si-mismo 
dado cn sus relaciones mundanas y socSales. For cso b religion no signi- 
fica para Mars la mera < *objetivacion"del ser humane,lino su cosilicftcidn, 
entendida en el sentido de la' autoalienaddn 11 , La religion es un mundo nl 
revif** y esa inversion solo ocurre necesar bin erne cuando cl scr humano 
todavia no tiene verdaderzi real id ad como ser social. HI combate contra la 


religion del mas alia es, de modo mediato, una lucha contra cl mundo del 
mas acd que, para su totalizaridu y transftguracion, neccsita todavia, en 


6 ft v, s.H (cuarLii tesi^ sobre Feuerbach), 

0 L > 1/1,607; t"f. BauirS frpfderJtrcs G 7 irir£/i?J?f[ffM N $ 13. 
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general, de la religion. A la inversa, la "miseria religiosa * (es decir, la miso 
ria en senddo relight so) “constituye a la vez la expresidn de la miseria real 
y [... | la pro testa Contra ella“. La religion es el “a mi mo de un niundo sin 
corazon"; el /'esplritn de con die tones desprovistas tie esplriln” y el “sol 
ilusorio que $e mu eve cn tor no del hombre, en tan to cstc no sc mueva cn 
torno de si mismo'’ 

Poreso lasuperacidn desu ' l beatlmd n ilusoria cs,desdc un punto de vista 
pusitivo, let exigerlcia de la “dickti” ter remit/*' El social is mo marxista llcva, 
a [ raves de su voluiitad de dtcha + a la LE iTHierle”de la religion; peru no quiere 
pcnctrar cn la “aventura de una guerra polltka contra el I a” 71 

Por tanto, lo E 'posit ivtY'de la crilica marxista a la religion no consist? en 
h humanization de la misma (Straussy Feuerbach) ni tampoco cn su mcro 
rediazo (Hauer), si no en la exigentia erltica de abolir una condkidn que 
permit? que to da via la religidnse prodirzea en general Dicha condition es 
social-universal; “I.a tarea de la historia consist? en cstableccr la verdad 
del md$ itau una vez. que haya desaparecido el ntds tdid de hi vertUtd" Des- 
putis de que se ha desenniascarado la E, figura sagrada de la auto alienation 
Humana” se traia dedesenmascarar por la entka y transforniar por la revo¬ 
lution hi niisma au toy lien acidn en su figura no sagrada y profana, es decir, 
economica y social Unkamcnte de esc tnodo la critica de la religion y de 
la teologia ejercida hast a ah ora sc transformard cn una critica del derecha 
y de la politics, es deck, de la comunidad hum ana o de la polls. 

De igual mo do, lambien se modifies el sentido del "fJfcjVnu?, Deja deser 
una position teologica para convertirse en una forma real merit? a tea, cs 
dear, se reduce a una configuration mimdana,propia de la exist?nda terre- 
nal El ateo marxista ya no crce en Dios alguno, si no que crce en cl horn- 
bre. Ya no coni bale a los d loses > sino a los idolos. En El capital Marx pre¬ 
sen id co mo uno de los idol os del mundo moderno y capitalists el “ca ranter 
fetichista” de las mcrcancfas, cs dedr, la forma mcrcantil propia dc lodos 
los objetos modern os de uso. Eli el fetich? de las mercantias se muestra la 
suprematia dc las “cosas” sobne los“homhrcs”quc las producen, la depen- 
den da del ho mb re c read or de sus propias criat uras. All or a se traia de 
abntir dicha supremacia v no un poder religioso superior a I honibre: *‘Asi 
como en la religion d hombrccsta dominadopor chapuccrfas engendra- 
das por su propia cabeza, en la produeddn capitalist a esla dominado por 


70 1/1, day y cf. Feuerbach, in.3° -etl^364 y ss. 

71 Cf. m, 12s; vciise Lenin, Oher Religion [Sohte la religion|, Vientu 3926, p. 24* y 
coma ejemplo practice dc una critica marxista a 3 a religion: Lenin y Plcjanov, 
rulsftfr im Spiegel ties Marxism ns | Tolstoi en el espejo del marxismo ], Viena, 192®. 
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chapuecrias produeidas por sus propias man os* El mundo por cl ope¬ 
ra do no se halb a disposition del ho mb re moderno, srno que exist e con 
una espccie dc peculiar podcrio, porque cl hortibie ha perdido Ja obra 
surgida de sus propias mano&debido a b modalrdad de la prodnccibn tie 
la econo nib privada. La obra de su propb cabeza y de $us propias man os 
ha crecido por encima de su cabeza y se sustrae a sirs manos. No solo esle 
heeho, sino b to tali dad del mundo moderno, convertido por comp I e to 
cn tcrrenal, vuclvea produdr mitos: 

Hasta ah ora sc creyo que b for mac ion cristbna de mitos bajo el I m pe¬ 
ri u rum a no solo fue posible porque tod avia no se In abb invent a do la 
imprenta, Pern ocurre exactamentc lo contrario. La prensa diaria y cl 
iclegrafo, que transmiten las inveneioncs del hombre en un instante y 
por loda La Tierra, fabrican mas mitos [...] en un dfa,que lo que antes 
pod tan produdr en un siglo. 71 

Luego t la mera reduction teorctica dc la teologia a la “autoconcienda” o 
a I "hombre" no es su fic Sente, sino que se necesiia una crilica siempre reno- 
vada de las reb clones human,as mis mas. 


y> i .a destrue:ci6n si stem at it: a on lo divinei 
Y DE LO 1IUMAKO LSI STERNER 

Eli su resena a La rrompeta dc Bauer, Stirncr ohservb que ios disdpulos 
de Hegel no habian ofreddo nada real men te nuevo. Se>1e> leva uta ran -"con 
bastantedesverguenza 11 —el velo trails pa rente con que el maestro solia cubrir 
sus aft r mad ones/ 1 Stirncr dogio el escrito dc Hauer cn cuanto exbib la 
semejanle liecho; pero estirti6 que en su radieatismo no habfa nada tie 
singular, puesto qoc seguia una caractcristica fundamental y general dc los 
ale manes: 

Solo el alemin, y umcatncntc el, pro dam a, b misibn historsco-univer¬ 
sal del radical is mo: linfcamente el y solo el es radical sin equivoenrse. 
Nadic cs tan despiadadoy dcscons idcrado comn el alcman,pucs no so In 
derriha el mundo vi genie, para mamenerse a si mi$mo,smo que tarn- 


72 Marx* carl 1 a Kugdmann del 27 dc iuiio de 1B71. 

73 Kliirteri Sihriftertt up. rit. t pp. 16 y 13. 
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bicn sc dcstruye a si mis mo. Guando un alcman dcmuele algo, ticnc 
que caer algun Dios y perecer un nutndo. Entre los alemanes, el acto de 
aniquilar -cs deeir, h crencibn y Ja trituration dc lo temporal- consti¬ 
tute su eternidad. 74 

De esc mo do, Bauer destruyu d espiritu cosmico de 1 legel, el Dios cris- 
tiano* la Iglcsia y la teologia, siendo tan ‘ librc e mteligcnte" como jamas 
podria scrlo alguicn que fiiesc tcmcroso dc Dios, 

St inter < pi iso super ar a los dlsdpulos de Hegel , a) volver a descubnt 
clementos “religiosos” cn las rcducciones que Feuerbach, Bauer y Marx 
habian rcali/ado de la esentia de la religion, refiriendola al liombre, a la 
auto condencia o a la humanidad. Diehos clementos sobrepasan a los hom¬ 
bres, es deeir, rebasan, como ideas fijas, a I h ombre singular y real, que en 
cada cuso soy yo mis mo. 

IA parte posltiva del libro, que trata del “Yo” y dc su “propiedad^ Neva 
la sign rente divisa: 

En la eutradade laepnea mmlerna esia d Dios-Hombre. A su term mo, 
Dios volaLilizarfi al Dios-Hombre y |estc pod rid morir rcalmcnte, si en 
el nuniera Dios? Hasta a bora no se ha pensado en esa euesdbiu y desde 
que la obra de la I lustration, median te la stipe radon de Dios* llegd en 
nucstros dias a un final victorioso, sc ercyo cstar cn lo seguro. No sc 
advirtid que el ho mb re mat 6 a Dios para ser el mis 1110 el unico Dios de 
las alturas. Se rediazd cn absolute el mds alia y cl fuera de nosotros, y 
as 1 sc cumplio la gran cmpTcsa de los ilustmdos: sc convirlib en un nuevo 
ciclo el mds alia dcntro de nosotros [...]. Dios tuvo que abandonar su 
pucsto,no a nosotros,sino al Honibre.^Como podriaiscreerquc cl Dios- 
Hombre muiiera, si antes, ademas de Dios, no hubiese muerto en el 
tambicn el bomb re? 


For tan to, la sup c radon dc Dios -cumplida por las critic as a la religion dc 
Strauss, Feuerbach y Bauer- exigid tambicn una superadon del honibre, 
porquehasta entoncesDios habia determ inado lo que cl hombre debia ser. 
Peru laeuestibn que ineooncteme nose relic re ni a lo di vino nt a lo hutnano; 
no sc trata dc nada universal, si no dc algo exdusivamente into, por que yo 
siempre soy un “unico” dotado dc momentanea “propiedad”. Pucdo scr 
cristlano o judio, ale man o ruso- puedo tener condencia de u burgu6G, de 


l obrero", o Una Condencia mcramente ‘'humana”: cn euanto yo, siempre 


7A Ibithp. ty. 
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[... | no para rechazario* no* sino para apodcrarsc dc cl, con el fin de 
arrancarlo,con supremo esfuerzo,de su rielo y eonservarlo etermmente 
junto a si, ^AcasO no escstc un gesto de dcsesperacidn ultima, un inano- 
tazo dirigido a 111 vida o a la muerte? ^Acaso todo esci no constituye^ al 
mismo tiempo, cl anhelo cristkmo (...] por d mis alii? El he roe no 
quiere ingresar en cl mas alia, sino atraerlo y obligarlo a convert irse en 
1111 masaciY desde entonccs ;no grita todo el mimdo [.... ] quc lo impor- 
tantc cs cl mas aca, quc el ciclo ticrtc quc llcgar a la Ticrra y scr experi- 
mentado en el la ? 77 

E11 el ^liberalismo”politico, social y humano se tumplio la reduction de 
todo al hombre terrenal; pero esc final solo fue, scgun Stirner, cl punto 
deparrida para la supcracism dcla difercnciacion del hombre entero scgun 
lo qLie debe ser por esench y lo que es de hecho. Deda que para la anli- 
guedad, d "mimdo” aim era una verdad; para cl cristianismo, cn cam bio, 
lo verdadero era el “espirilu" y los hegelianos de izquierda dieron ld- 
mino a esc imindo cspiritualizado, apelando a su fc cn el espkitu dc la 
“hnmamdad” Pero, para decirlo con palabrasde Nietzsche, cn el mundo 
futuro "nada es verdadero” sbio que “todo esti permitido’ 1 ; porque en el 
solo scri verdadero aquello dc que uno se piled a apropiar sin vo!verse 
ext ran o a uno mismo. Desde el punto de vista del Yo, lo humanamente 
“verdadero” cs nada mas y nada menus que aqucllo quc puedo scr dc hecho. 
De tal a firm acton se deduce el puesto que Stirner ocupa en la religion 
enstiana: no la com bate ni la defiend e, dejiudole a I individuo la posibili- 
dad y la medida de poder apropiarse de algo con cl fin de "disfrutarkv’ 
por si mismo. 

En su respuesta a I ataque de Stirner* Feuerbach trato de mostxar la 
imposibilidad dc scr un “hombre 11 y predicar algo del hombre si antes no 
sc distingue cn cl lo escncial dc lo incscndal, lo ncccsario dc Jo contingentc, 
lo posible de to real. En efeclo, el hombre jamas es un ser cu 111 plet am elite 
simple, sino cn si mismo difcrentc. La difcrcncia rcligiosamcntc establc- 
cidn entre Dios y el hombre sc reduce a la “difcrcncia quc sc cum pie den- 
tro del hombre mismo". Ya a I com paramos con olros, nos diferenciamos 
dc nosotros mismos, /:'«si mbina, el hombre siempne sc sobrepasa a si njismo, 
Cualquier instantede la vida tiene porendma desi algun elemento humano; 
por cso los homhres siempre son y quieren tener mas dc lo quc son v tie- 
nen, Y tambten por eso hay Lina difcrcncia escncial entre l *mio 1> y L, mio"; 

77 DcrEinzige tit id jcih tigetitmti: p, 43. 

78 l,34iyss. 
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“una cosacs Jo mio quc puede pcrdcrsesin qucyo mcpicrda+y otrn, lo mio 
que no puede perderse sin que id mismo tiempo no me pier da yo mismo” 
En su replica, Stirncr'’ trato de aclarar el hccho do quo su “cgoista" 
perfecto no es un w EndiYiduo”determmado por el con ten id o y me nos aun 
cierto princEpioabsoluto 1 ,sino que* considorado desde el punto de vista del 
contcnido, es una Trase absoluta” la cuali rectamente entendida, consti- 
tuve "el final de todas It a fmscs) Sc trata dc 3 a designation formal de las 
posibilidadcs dc la aprcpiacidn cn cada Cctso mas pro pin, tanto dc las de 
uno mismo como delas del mundu. Peroasi eniendidaja diferencia enlre 
lo que para uno cs csencial o in csencial -que determina mod os desigua- 
Ics de a pro pi ac kin- deja el la misnia de ser esc uc Eat En cfeclo + semejante 
distincidn solo puede aparecer como escncial cuando el hombre se aferra 
a la idea universal del hombre, Solo con relacimi a esa idea es posiblcdis- 
tinguir las diferencEas jii/gadas como escncialeso inesen dales, que se efec- 
tuan entre el ser-niio y el ser-mio* SE Feuerbach considers eo ipso quc el 
amor a una “amanle" es mas alto y humane que cl amor a una “heiaira", 
funda esa jerarquk cn el hccho dc que el hombre solo sat is face con su 
a mad a su “ser pie no y total"; pern tal cos a ocurre port] tie tin- parti 6 de las 
posibilidadcs momentareasde apropiadon del individuo, sino de una vida 
precoticebida y fija: del amor “verdadero" de k “eseneia” del amor, sobre 
cuya base se distingue en general una mujer de otra, como hetaira o como 
amada. En la relation dc unicidad entre cstc hombre yesta mujer, cl hom¬ 
bre puede ap rap i arse y satisfacerse> eti grande o en pequena medida, por 
una llamad a hetaira o por una llaniada quc rid a. No es posible distinguir 
deantemano por ninguna idea universal lo que rcalmente y por el mo men to 
puede ser mi propiedad, sino que ha de scr testimoniado por una apro- 
piadon dc hccho. Pcro aquello de lo cual un hombre puede apropiarsc rcal¬ 
mente no le pertenece ni por esc nek ni por accidente, sino de un modo 
origins rio> porque le correspotide dc mancra momenta nca y peculiar* 
Con semejante negaddn del caracter e&endal de toda autodiferencia- 
cion, Stimer no solo descarto la distincion tcoldgica entre lo humano y lo 
d Ev i no, si no I am hie rt la a n t ro pol 6g ica v entre I o q ue soy e u sen t ido “p rc >p io‘ ’ 
o 'hmpmpio’* Aquello que, por su parte, presupuso como l 'idea" s6lo fue 
la “Erase absoluta” del Vo* 


79 }Clciifcrc Schnfteti, up. ciL f pp. 343 y ssa vcjsc de Karl Lowith, DasIndivitiuuui in 
der Roll? dcs Sht'm'nschcn 1FI imlividuo cn cl papd dc prdjiifiti], § 45. 
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En cambio, a partir dc un pun to de vista decididamcntc no-crist iano sc puc- 
de entender que es el cristianismo, con claridad no menor a la que se obtiene 
cuando sc parte dc un punto de vista dccisivamentc crastinno, Para la 
aclarari6n de tal tesis, Kierkegaard se apoya en Pascal yen Feuerbach: 


Heentendido lo religioso de este modo> esper intent a ndolo. Reconozto 
que lo he entendido rectamente por el hecho de que dos expertos, 
partiendo dc puntosdc vista opuestos, condbicron del mismo modo 
la relation entre lo rdigioso y el dolor. Feuerbach, que rinde home- 
najc al principio de la salud, dice que la existenda religion (cspcchil- 
inente la cnsliana) cs una constant? historia del sufrimiento, Rasta con- 
side rar la vida dc Pascal para rcconoccr que esa afirmacion es cierta. 
Pascal sostenla exactamcnre lo mismo: “cl sufrimiento es la condidon 
natural del crisliano*' {tal coma la salud es b condition natural dd horn- 
bre sensible),* 6 

En los Diaries, Kierkegaard afirma que, en principio T escritorescomo Feuer¬ 
bach -queakanyaron la ‘‘extrema cull Lira propia de loslibres pensadores 3 — 
pueden ser muy utiles al cristiano, puts en el Ton do lo defen derin contra 
los enstianos de boy, que ya no saben que el cristianismo no es humani- 
dad ni progreso, sino un mundo invertido^Ef abhasteconsilitnir: con esas 
palabras concluye una referenda a la signification que Feuerbach tuvo para 
la comprensibn de un mundo que se llama cristiano y es una negaddn 
dd cristianismo," 

Mas esencial que la apredacibn tactica que Kierkegaard enuncia sobre 
Feuerbach es el retorno dc ambos a la critics lutcrana de la positividad 
catbhca, realizada desde puntos de vista caracteristicos de la apropiacion 
decada uno. Tal como Feuerbach cumplia su disalucidii de la fecristiana 
apelancto a Lutcro, tambicn KierkegaarddcsarrolId su“ejerdrrtddn”y ll rcpe- 
tickm'a partirdd ultimo: 



Pero b u scad en sus textos, y en cad a lined senlireis el futrte pul so de la 
apropiaetbn [ + ,,| t ^Acasoel papado no tetda en abundanda [♦,.] obje- 
lividad, deter mi nacio nes objetivas y objetivos? ;Que le fall aba? Apro- 
pi acton., inter jo ridad. SH 


86 iv, 426 . 

$7 Aip., x, 2" edL 129. 

yy vi i, fil v 5,; vj-ate RuttCnbeck, Kitfrtegintfrd, Berlin, 1929, pp. 236 y Ss, 
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El pro me y cl pro nobis dc Lutcro, dc los que Feuerbach dednem que Ja 
esencia de la fv estaba en cl hecho de confiar en imo misrno, sc traduio en 
Kierkegaard con las expresioncs^apropiaridn" y “subjetividad^ Asi como 
Feuerbach concebia el protests ntisnio como la modal id ad religiosa de la 
humanizadon dc Dios,Kierkegaard diraqued riesgo del protestantism oesta 
cn que el cristiaiiismoseconvierteen 1111 “interes del horn bnr'* yen una"reac- 
cion de lo humano contra lo cristiano” tail pronto como quiere subsistir 
por si misrno y cuando deja dc scr un ^correct ivo” para transform arse cn 
normal Al querer evitar esc peligro, I leva n do al colmo el prime ip io de la 
apropiaddn, Kierkegaard sc vio obiigado a desamiliar la “idealidad cristiana” 
como “paradoxes dec indent rode la extrema tension de una redd bn divina 
cn la cual la conducra particular de la apropiacibn se aferra a la inconmcn- 
surabilidad de su obieto extra no . 90 Pern el aeemo en la relation paradbjica 
enlre lo divino v lo humano cat sob re La apropiacibn cumpUda por la inte¬ 
rioridad snbjetiva, Dios esla verdad; pcrodstasblo cxistepara la tedcun exis- 
tervte que se lialla ante Dios: “Si un exislenle no liene fe, Dios noes, ni exisle, 
aunque Dios* etc rnamente entendido, sea ctenio’^ La proposicidn hegc~ 
liana de que Dios solo es esencudmetite en "d pensaf, puesto que d espfrini 
en ten didoes d misnio que entiende»se transforma en Kierkegaard —pnsando 
por d principio de Feuerbach, referido a la esenciti atitrapologica de hi ver¬ 
dad cnsiitmu- en la tests existencud de que Dios solo existe en hi subjetividad 
y para la subjetividad dc una LL rclacian con Dios" eti cada caso propia. 

A partir deese concept© fundamental,dc natnraleza teolbgico-existen¬ 
tial, Kierkegaard destmyo la objetividad deJ crist in nismo historic©, Su cri- 
tica a la cristiandad mundanizada cn 3 a Iglesia yd Fslado, en la teologm 
y la filosofia, sc eonvirtio en critica del cristianismo ,£ positivo" y, por cso 
misrno, alicnado+scgun el criterio de la interiuridad dc la apropiacibn sin¬ 
gular, realizada a traces de una subjetividad existente. Con su tesis de la 
“subjetividad de la verdad 31 -subjetivada hasta la plena negation de tod a 
exislenciaobjeliva yal mismo I tempo verdadera,en el sen lido sim piemen le 
autonomo- Kierkegaard sc instalb cn el limite dc la correlation que cxis- 
tc entre Dios y el hombre, fijada por Feuerbach cn el hoinbreA 1 1 lisiori- 


Tiijdrite/ier, le, IBs y ss., J31 y s., 33* y jBB, 404. 

90 El tcina del analhis bcgeliano dc "la cancicncid inlctiz" cita dado por la citructura 
dc la condcrtcij t pn>pia deesa relation; para lo siguientc, cf. Rut ten beck, op, rif., 
pp, 130 y ££., Y \ Wahl, op. dUy pp. 159 y ss. y320, 

91 Ttigeb(lcher r 1 . 184 . 

92 V&ase la criika de Tli, Hoecker: Her Be^tijfder Wakrheit bet Kierkegaard | El 
conccpto de verdad cn Kierkegaard , 1 lochJiiDd* 1928-1929, N 1 * 11, v Christentuin 
Ultd Kultlir, Munich, 192?, pp. 66 V SS. 
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camcnte considerada, la reduce ion llcvada a cabo port’] ultimo de la rdi- 
gi6n crist 1 ana al "sentim lento" del bo mb re sensible solo fue el preludio 
empirico del experiment existential de Kierkegaards mediante el cual pre¬ 
tend id cancelar la distanda histories por una “coniemporaneldad 11 inte¬ 
rior y dc esc modo rcconquistai' cl crist ianismo origin arm, que a t raves dc 
la ex is tend a particular de cada uno habia llegado a I final de su decaden- 
cia. 9 ' Con su fuerza espiritual, Kierkegaard fortaledo el sentimiento relU 
gioso hast a convertirlo en “parion 1 ’ antirracional:* 4 

Desde cl pun to de vi sta de una eonsideradon objetiva, cl crLstianismo 
es una res in facto posittu citya verdad se cuestiona tie un modo pura- 
mente objetivo, pues e] sujeto moderado es demasiado objetivo como 
para no quercr salir luera de si o como para aeeptarsc simplememe y 
en todo caso como ere yen It?, Ltiego t objetiva men te entendkla, La verdad 
puede significar n la verdad historica, a. hi verdad filosotlca. Considc- 
rada como verdad histdrica, ella lie tie que ser enconlrada niedinnte un 
examen critico de diferentes notirias, etc. Brevemente dicho: sc la debe 
iiiliar del mismo modo segun el cual se descubre la verdad histdrica* Si 
se pregunta* en cambio, por la verdnd filoso/ica, se interrogurri por la 
relacidn entre la doctrina bistdricam.cnEe dada y rcccnocidaccrno valida 
y la verdad eterna. El sujeto que investiga, especula y conoce, cicrtaniente 
preguntas por la verdad; pero no por la verdad subjetiva»es dec in por la 
verdad de la apropiacidn. El sujeto que investiga es interesado p por 
supuesto; pero no de modo infinilo y personal,, es decir, con pasidn.^ 

A pesar de semejante acentuacibn de la “pasidn” el contraste decisive entre 
Hegel y Kierkegaard no se holla en el pues to polcmico de la subjetmdad 
apasionada contra la razdn objetiva, sino en la concepcidu de la rclacion 
entre la historic yd cristmnwiio, Kierkegaard si lit io la rclacioti dc la ver- 
dod elerna con el proceso dc la historic como un dilema, que Irat6 de resol- 


93 Cf. para la dcslruccibn kierkegaardiana dc la bislori.i objetiva del cristianismo 
(en Philos. Brocken [Kragmenlos filos6tJcosi|) la leccidn 27 de heuerhach sobre la 
esencin de la rdigidn: L 'Lo histbrico no es relEgioso y lo religioso no es liistbrico" 
f v 1 ] I* 313). 

9-1 A partir de esc conccplo existential dc b fc, Kierkegaard juzgn por iguai la religion 
del sent imicn to de Schlcierraacher y cl conoepto tipeculdtivo dcJii fc cn 1 legcL 
11 Lo que Schleiermacher Ibma ‘idigiAn 1 y el dogmatic hegelianoTe’ no son 
formal me rite otra cosa que la [iriiiiera e in medial a condicirtn para todo —el 
jhtithitn vkiik-, la atiTibsfera que respiramos en send do espirilual, y que por eso 
nose puede design ar reclame rite con esas palabras* ( Tagcbiithcr, i„ 

95 vi, n£ r 
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vcr dc un mo do parariojico y dklectieo. Hegel ponia lo absoluto del cris- 
tianismo en la his ton a universal del espiritu, de tal mo do que no podia 
man lies tarse una ruptura entre am bos, Cuando Kierkegaard, en cambio, 
pensaba la contradiction que se encuentm en el hecho de tener que cons- 
truir por deber una “bcatitud cterna porcncimadd saber historico t estaba 
obligado a quercr la sublet iv id ad de la a pro pi a don del crist ianismo+cn con- 
tmstccon su expansion historical a proponer tin conceptode historia que 
ignorasc el poder objetivo del acontcccr y pervirtiese el sentido histbrico, 
Deesa historia as 1 subjetivnda para ciunplir el fin de la apropktidn se deri- 
van los conceptos de "historic! dad ** ontologico-cxistcnciul (Heidegger) y 
f] Iosbfico- ex istencial (laspers). 

La apropiacion de Kierkegaard ticne la tarca "de quitar de en medio 
mil ochocientos a nos, como si no hubtesen pasado” con el lln de que lit hi 
se p tied a volver imimamenle "conteinpordiieo" del trist birds mo origina- 
rio. Pero eso solo e,s posible cuando el cristiamstno,quc subside desde bace 
siglos, deia de ser una milidutt Idstdrico-universal para transform arse en 
nna posibiiidnd peculiar es derir, en una cspecic de “postukdo”: 

De este modo, es cieno que Dios llega a ser, en verdad, un postukdo; 
pero no en la .sign ifk a cion in util en la que general metUe se tom a esa 
palabra. Antes bien T es claro que la unica manera porla cualun existente 
llega a estar en relation con Dios se balk en el hecho dc que en la con¬ 
tradiction dialectics la pasidn lleva hasta la desesperacion y ayuda a cap- 
tar a Dios con esa categoria, es decir, con la tie la desesperacion (o sea 
con la fe). Luego,d postukdo noesen modo a]gunoarbilrario,sino una 
legitim a defensa, por lo cual Dios deja dc ser postukdo; antes bien, cl 
hecho de que el existente postule a Dios constituyc una necesidad.^ 

Por el contrario, no es posible apoderarse de la verdad “absoluta” del cris- 
tianisino, entendido en sentido literals es decir, como verdad objetiva y 
separada, puesto que cl “punto crucial” de su caractcr absoluto reside, 
justanientCsen la "conducta absoluta”seguida con respecto a dicho punto. 
La subsistencia objeliva del erisliamsmo a traves tie mil ochocientos aiios 
cs“comodemos tracidn cn su lavor" [*ifs Jicwissprovencambio—cn el ins- 
tanle tie la decision- l igual a cero ; en cuanto ‘intimltlacion en contra' 1 
[Abschrcckwigcontra\ es por compIcto Vxcclcnte” Ln cfecto,si la verdad 
restdiera en la apropiacidnja validez objeliva del ensuanismo solo signi- 
ficaria su inti here nc in frente al sujeto que soy yo mismo. 


«)6 vj, 275, nota. 
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Pe ro ic6mo h dcntra dc scmcjantc determination de la verdad, se dcbc 
distinguir en general entre locum y verdad, puesto queamhas pueden mos- 
trar la misma “intcrioridad”? 97 Un apasiunado anlicristiano no scria mas 
o menus “verdadero" que un apasionado ciistkno; pero adem£s,cualqiiier 
otro pathos de la existence a tendrfa, en cuanto pathos, su propia verdad.** 
Kierkcgaard advirtid esedilcma,pero solo lo exp rest) marginalmente. Ase- 
guro sii tes is restringiendola de tal mo do que la mterioridad apasionada 
Ll dc la infinitud” debid diferendarse de la in ter tori dad de la mcra “finitud". 


Masj ^cbmo se puede, de acuerdo eon esa pautn, distinguir h interioridad 
como tal? La "infinitud" dc la mterioridad cristiana no £c fundamenta por 
si misma, sabre hi base de una propia subjetividad, sino por su ohjvto, es 
deeir, por h infinitud de Dios. Entonces, la mterioridad ,l dc la" 1 mfinitud, 
es dedr, Ea conducts apasionada para eon Dios, ptiededistinguirse de la 
conducts Co ei respecto a lo finito -que cornu conducts apa&ionada seria 
locura- solo por relation a Dios y, por tanto, e/i contra de la pasion pro¬ 
pia y en todos los cases finita* Si, en atmbio, el exist ir t 3 n la pasi6n const i- 
tuyese realmenteel demento“ultimo” yloobjetivo fuese'kquelloque desa- 
parece” desaparecerta, entonces y necesanamente, la posibilidad de 
distinguir en general entre k interioridad finita y la infinite, y con ello entre 
la locura y la verdad, De heebo,al trasladar la verdad a la interioridad, Kier¬ 
kegaard llego a semejante eonsecuenck: 


Si se pregunta objelivamente por la verdad, se reflexionara objetivamenle 
sobre dla, entcndicndosela como un objeto al que sc refierc el sujeto cog¬ 
noscente. No sc rdlexiommi sobre la relaeion, si no sobre el hecho de 
que es la verdad, lo verdadcro, aquello con lo cnal el sujeto sc relaeion a. 
Si aquello con lo cual cl sujeto sc relaeion a solo es la verdad y lo verda- 
dero, el sujeto estara en la verdad. Si se pregunta subjedvamente por 
ella, tainbicn se reflexion ara subjetivamente sobre la relaeion del indivi- 
duo; si sdlo el "conio"’ tie esa relaeion esta en la verdad, Lanibien el iinli- 
vidno estara en elk aun cuando se rclacione con la na-verdad.™ 


Si solo dependiera de la circunstancia de que el individuo se compor- 
tase “con respeeto a algo” de tal modoque su relaeion en verdad (esdecir, 
subjetivitmente) fuese una relation con Dios”, seguirfa sientio necesa- 
rianicntc indiferente el heeho de que Dios exist ter a. til extremo dc k obic- 

9 ? VI, 260* 
vi, 27: y ss r 

99 vi, 27-4. Todo cl p jsijc es dcstacado por Kierkegaard; lus cursivas dc la ultima trasc 
las hcitiOS agregado nOSutros, 
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La verdad, jus lumen tc+cs la actividad au 16noma de la apropiacion, lo 
cnal impide resultados. 102 

Fuesto que aqudlo que en el cristiauismo es verdad const ituye un mihgro 
exUtente o una paradoja -an Hombreque al mi$mo tiempo es Dios-csa 
verdad de verdad solo podia ser tomunitada paradojicamente y node modo 
direclo. Se la tendra que comunicar de tal manera que el otro se ponga en 
una relation personal de apropiacibn con rcspccto a lo eomunicado, y no 
con respectu a aquel que tom unit a. La verdad de k "mnyeutka tris batik’ 
sc apoya en la subjefividad e.vistenre: ella parte de una verdad y apunta a 
ana verdad solo indi recta men tie com un i cable, porque es una verdad de la 
que hay que apropiarsc por una actividad personal. La comumcacidu se 
reduce a I mero acto de “pedir atencibn” para que de ese modo a cad a uno 
le sea po&ibk la apropiadbn en cuanto mdividuo. q ‘Pedir ateiicidn sin ape- 
lar a in autoriiiad sobre el heeho religioso, es deck, solve el cristhnismo: 
tales la categork de loda mi actividad lilmriu, considerada cotno an tudo" 
Kierkegaard tomprendio que tambicn en el carat ter in di recto de la 
coimmicacifm se presetitaba la misnia con trad ice ion que en la existencia- 
lizncion de ana verdad ya puesta de antemano. 1 ^ Einalmente, hate con- 
cluir la eomunicaeion indirecta en otra de mituraleza directs, a saber, en 
el “iestimonio de la verdad": 

La cornu nicacion de lo que es cnstkno Eiene que terminal por fin, 
siendo iestimonio: el factor mayeutieo no puede ser la form a ultima. 
En efecto, cristianaiuciite enlendida, la verdad no reside en el sujelo 
(como crcia Socrates), sino que es una revelation que se debe anuncrar. 
En el cristianismo es por completo justo emplear la moycutica, prcci- 
samente porque la mayor parte de las personas se im agin an ser ciistia- 
nas. Eero pucsto que el cristianismo c& cristianismo* cJ mayeutieo tie tic 
que Ikgar a ser testimonio. 1 " 4 

10: vj, 314; veAsc vn, 47 y $s., y ix, 119 v ss,i Atigriffnuf die Christcttheii (Atiquea la 
crist iandad |, op. df,, pp. 5 y ss. y u. 

103 Cf. Jaspers, Philosophie, 1932,vol. 1, p. 317, yen la tendencia contrari^Th.Haeckcr, 

Bp. fif.,p. 477 : h< I.j respnesl,i a su pnrgunlj principal: ;e6mo tlcgo a Sercristiano? 
no yacc h como cl pensaba. unjlalcralinciHc, cn cl como dc la 1c ni cn cl mero 
mundo de lii erccneia, sino en Li esfructiinfi del mttndo que precede n Jn fie [...!■ lil 
grave error dc Kierkegaard consists en que para el tanto el punto de pajtklacomo 
todo lo demds depend? del t ini e [liras que cl enmien/o para el hombreesla 

en cl ijne, atenido a un cdmoddhil y, por asi decirlojejano, propio del quo 
dogmatico dc la fc' N . Cf. j. Wahl, £ntdcs kierkcgaardietinesy op. cf;., pp. 440 y ss. 

104 liigcbiiihett 1 , 407 , 
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cion; supuesto quc as! Como cl criminal sc pucdc atcncra una mention, 
tambien cl sc hub i era pod 1 do aferrar imperlurbableinente a [a misma, 
esprando con prudenda todos las aspectos debilcs dc laortodoxin -aspcc- 
los 6stos que estaba muy lejos de alacar— puesto que am derta ingenui- 
dad y candidez creyb ilummarlos; supucslo quc hubiesc hcclio to do eso 
tan hahllmeule quc nadic hubiera advertido su astuda, ententes habria 
puesto a la ortodoxia en la mas grave perplejidad. Intcrprefcada desde Jo 
vigcn tc, la ortodoxia coin bait's, cn intcrcs dc lo vigcntc, para mantcner la 
aparieiiciii tie que todos somos enslianos, tie lal modo que el pais mismo 
scria cristianoy sus comunidadesconsistirLari cn crLslianos.Shcn esecaso, 
alguien se pusiese luera y combat iera el Crist kin ism o, aim vencklo, lendria 
quc esforzarsc para que las comunidadcs abandouascn su comodoy dcs- 
padoso andar [,,, J y I legasen a la decision dc rcnundsir al cristiaiusmo. ,n# 


Lt Por extra no que parezea” Kierkegaard ha comprcudido que podia parti- 
cipar de una rebeiibn apasiunada contra ei crist km is mo; pero no debts 
polemical llevadas a cabo por la mediocridad oiicial. 310 Estc juido sobre 
Feuerbach refleja toda la piohlemaiiddad del pmpio ataque de Kierke¬ 
gaard* quien, al no apelar a una revelation personal, engaAaba al lector, 
pucs. aparentemente combatia el cristfanismo vigentedesdeafuera —que es 
el mo do de poderatacarlo— mstahmdose 3 sin embargo* dentro del mismo, 
en el limitc que hay elitre el cscandalo y la apologia. 

El propio crlstianisnio de Kierkegaard debe scr cuestionado a partir de 


esc ataqueal tristianismo vigente. Dkhocristianismo cs tan ambiguo como 
la reflexion de que el hombre* al sufrir > debe"reeogersuslagnnias i 'o 1 *creer ! lu 
El fendmeno que llevo a Kierkegaard a dccidirsepor la interpretacion cris- 
tiana del suffimiento era cl dc su iunata “tristeza": sabia quc esta consti- 
tuia 1111 “desgraciado sufrimiento" condi cion ado por derta desarmoufa 
elitre lo Ll pstquico y lo somatico” que dialccticamcntc se tocan entre su 


Por eso con suite a mi medico* pregun taudole si crcia quc se podrta cli- 
niinar a quell a desannoriia entre lo somdtico y lo animico dc mi cons- 
tilucidn, de tal modo que yo pudiese realizar lo universal. El medico 
dudd de que eso fuese posible; entonces te preguntd si crcia que el espi- 
rilu fuese Ciipazde modificar y transformer* medkuite la volunlad, seine* 
jante desarmoma fundamental. I Judo dc que eso fuese posible. Tam¬ 
my De r Regriff tie* Ausenvtilten y op. rjt.*pp. 102 y s.; cf. Augriff auf die Christetiheiu op. 
rft.yP. 401. 

no Aiigriff a 11 f die Christenheit, op . cre, p. 14 S. 
lit Tdgcbiicher, i, 300. 



men os aim como un "‘redes cubri mi ento del eristianismo origmario". 11 * 
Fn verdad constituye el final de una critica que ya se habia iniciado en las 
Considcracioncs intempestivas. El hetho dc que Nietzsche cn su ultimo ata- 
que estuviese anmiado por un espiritu part id 1st a mayor que d de la pri- 
mcra Cn^idmificJi^depende de que en su aislamicnto iba desemponando 
cada vez mas tin papel que le permitia supnarsc a si mismo. 

El eristianismo personal de Nietzsche se le impuso por el ambiente 
pietist a cn que fue cducado. E, Podaehd 1 " en sus intcrcsantcs contribucio- 
nesa las investigaciulies nietzscheanas, ha mustrado con verosi.mil El ud d 
in fin jo decisivo de la madre dc Nietzsche sob re d ulterior pnesto que estc 
ndopto frente a I eristianismo, y estableclo que ya losarticulos y poem as dd 
joven Nietzsche revelaban que su religiosidad no tenia desde el prindpio 
estados vividos y sentidos>smo que era tm poco forzada. Eg que en d 
seno de su familia le salia al eiieuenl.ro como eristianismo era demastado 
debil como para poder despertar en el algo que no liiese antipatta y sos- 
pecha -desconfianza que mas turtle expreso con aspereza en contra del 
“eristianismo dc ParsifaFde Richard Wagner-. Al comienzo puso en cues- 
tidn y combat id la hotneopatfa del crhtiawsniQ, es deeir, su “moralismo” 
de curio a lea nee. Segun d, en la actu alidad el eristianismo dejo de ser una 
fe que dominaba el mundo al superaria, para transform arse en utia ait- 
turtj y morirferistianas, En cierta oeasion formula su critica con cinco“negu- 
ci ones’i la segun da de las eualcs abarcaba las demas: 

He reoonocido y destacado d Ideal traditional, es deeir, cristiano, induso 
en los Casos cn que sc habia abandon ado la forma dogmatic*! del cris- 
tianismo. La peligrosidad dd ideal cristiano esta cn sus sentimientos 
dc valor, cn to do aqucllo que puede sustraersc a la expresion concep¬ 
tual: he aqmi el porque de mi lueha contra el eristianismo latente (por 
ejctnplo, cn musk a o en cl socialismo), 11 * 

116 0 . Benz, "Nietzsches Ideen zur Geschfclite desChrisienuims ih | Ideas nietzscheanas 
sob re la historic; del eristianismo], Ztschr. j'itr Kirchertgeschkhtc | Ik vista de 
histam edesUstica], 1937, N <h 2/3, en especial pp. 134 v 291. Jiegiin tf.no, ;Nietzsche 
ctintinuaria el “genuine) dmrmllo nleman de la devocidn'* y, junto eon Strauss, 

It. Hauer, T.agarde y Overbeck.tsiarfa al servidode la reposition del eristianismo 
originaiio! Sobrc la critica dc csia interpretation dc Nietzsche, veas c \V. Nigg, 
Owrhcck, Munich, 1931. p, 58. 

117 Veasc \~ict2scht’* y.ti&uttmenbruch [HI demimhe de Nietzsche], Heidelberg, njjnj 
Gestallen rnw Sictzsche [Fig Liras en to ran de Nietzsche], Weimar, 1932; Nietzsche 
und Um Salome, Zurich, 195& Sohre la “cristiandad” de Nietzsche,cf, Bernoulli, 
Ovcrbaik und Nietzsche, 1,217. 

iitt WilU zurMadit \in voluntadde pader]* aforamo 1021. 
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Jo quo antes sc tlamaba “vcrdacT. Va no soportamos que la palabra “ver- 
dad” 1 leg ue a boca de los sacerdotes. Aon con la mas modes la ambi¬ 
tion de honcstidad hoy sc ficneijHe saber que tin tcologo, un saccrdote 
o i] [i papa, no sdlo se equivocan en cada frase que diten, si no que mieti- 
tcit, y que ya no cs licito .meritir por “inoccnda” o por "ignorancia" 

[_]. Todo el miindu lo sabe,y no obstante eso todo sigue como antes. 

^ Don do ha ido a dar el ultimo sent! mien to de dccoro y de respeto de 
uno mismo, si hasta nucstros cstadistas-que por lo dcnlaS constitu- 
yen una especie imiy im par dal de h ombres que son por completo anti- 
cristianosen la action- lodavia sc siguen llamando cristianns y van a 
comulgar? [...] iQuiin mega, pues, el crist ianisnio? }QuJ sign idea 
m undo? Hay que ser sold a do h juez o patriota; hay que defender y ate- 
nerse al propio honor, querer Us propjas vent a j as, tenet 1 orgnfh. | fll J 
La prftctica d ecu da memento, cualquier Inst into o a predation de valor 
que se haga efeetiva son bov li echos a mien si tan os. Id ho mb re moderno 
lendria que ser im aborto de fahedad para no avergonzarse de seguir 
llamando se cristiano, ]2J 


Como Feuerbach y Kierkegaard, tnmbien Nietzsche com bat id la ultima y 
grandiosa justilicaeion hegeltana de la incompati bill dad entre nuestro 
mundo mundanizado y la fe cristiana, En Hegel culminaron efectivamente 
am has cosas: la tcndencia hacia una ctitica radical dc la tcologia, que pro- 
cedia tie Lessing, y al mismo tiempo la voluntad de una eomervacidn nmuiii- 



(< con forme con el grand ioso in ten to, realized o por el, lendiente a con ven¬ 
eer nos de la divinidad de la exUtcnda, apelando a la ayuda extrema de 
nucstro sexto sent ido: client ido histoi ico'”. i:jl En contrast e con esa action 
retard a taria de un ateismo sincero, Nietzsche cone ibid su propia tareacomo 
cl intertto por eievar a “utia especie de crisis y a utw suprema decision lo 
refiretite al problem a del ateismo'". 11 * Creyd que ese ateismo, pleno de por- 
venir, habia estado prefigurado, por primera vcz, en el Ll p esi mismo " de 
Schopenhauer, y Nietzsche supuso que cl mismo to habia desarrollado mas 
tardecon c red emit penetracitin y amplitude al haberlo tratado como el pro¬ 
blem a de una autosuperacidn del tl nihilismo” europeo. 

La ten den da a un ateismo “incondicionadamente probo" tambien deter¬ 
mine la cridea nietzseheana dc la filosofia alemana., entendiendola como 


i3i Antichrist! 38, 

122 troiil. Wisscnschaft [La gnya cicricin h aforisnio 357; cE i, 340, 
iaj xv, 70, 



EL PROHLEHA DE LA CRI&T1ANDAD l 473 


una teologla a medias. Kant + Fichte Schtiling, I fcgch y asi tainbEcu Feuer¬ 
bach y Strauss, eran, segiin el, “teologosV'sacerdotes a medias" y w Pad res 
de la Igksia 1 : 

Cuando digo que la Filosoffa esta corrompida por la sangre de los teb- 
togos, It)s alemanes pod ran entenderme en seguida. El pastor protes¬ 
ts nte es el abuelo de la filosofia alemana: eu el proles taut ism a esta su 
peccatum originate. Solo basta con pronunciar las palabras lL Seminario 
de Tubinga” para en tender qui es, en el fondo t hi filosofia alema na: una 
teologia artera, 11 * 

El reverso de la coueepcidii nietzscheana del protestantistno dc hi ftfosofia 
diet twin i esruvo cn su penetrante vision del tiidstno fibsdfico dc hi U'ofagia 
protestante. fist a induyo en si misma d at els mo dentifico de hi filosofia, 
a u ei que solo a media®, dc ral mo do queen parte hue teologia y en parte filo- 
sofin, De semejan tell echo derivd la “decadencia tlel protestanlismoV’tanlo 
desde el pun to de vista teorico como historic® es algo incomplete). Efrc- 
riva ®upremada del catolidsmo [... ]. Bismarcksc dio cuetuadeque ya no 
exist la protestant ism o algLino” ,iJ Como hi jo de prediend ores protest antes 
—y eon esas palabras se earacier izaba a si tn ismo—decia Nietzsche que hahia 
visto a d etnas iad os filbsofos y doctos alemanes en la casa de 5us padres, 
quiencs *por cotiseatcncia ya no creian en Dios”. "Luego, la Ulosoila ale- 
mana pod r fa ser una continuadbu del pro testa ntis mo." 

Nietzsche sintid su propio bnmoralismo” como resultado dc la tradi- 



cristiana. iL Dicha moral obliga por probidad a negar la moral": la aura ne¬ 
gation tilosofica dc la moral crisliana constituyc un aspccto de su fuerza 
mas prop! a. En. primer lugar, en c nan to dogma catdlico, el cristlanismo 
murid con !a Reformat a Kora tambien sc extinguia como moral, y ya esta- 
uws en d umbra! dc esc aeon tec imienUx Finalmente se present;! la aicstidn 
ultima de la vcracidadi'^Quesignifica en general la voluntad de verdad?" 1 ^ 
Por ahora, la ultima forma en que se ha pregun tad o de veras por la ver- 
dad, es la del ateismo "in condition;! dam enter probo ": 


04-Amr'fJjrijf. 10; ct xm, 14. Ycasc para cstc puiito la ditfrenciacion dc E. Dilhring 
entre la k’olugiti y 3 a filusofijn* entemlidj como una distmeidn cnlre “sacerdotcs de 
primera y de- wgunda claw"; y la conception dc la tawa de la filoHifki 
prepositivis[a t ct)ncel)ida como pue&ta a cubierto tie la retirada tie Lt teologia (Der 
Hfcrt des Lebcns fEl valor tie la vida]), cap, in, 

125 Wiltc zur Machu afbrLsmo 87, 

126 Gertfafogit tttir Matal, III. .lfoiisitlu 24. 
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los heredercs dc Euro pa; hcrcdcros muyabrumado$,c 5 cierto+pero tam- 
bien riquisimam elite comprometidos por milenios de espfriht enropeo: 
como tales hcnios escapado del cristiamsmo. 1 '* 

Pcro no solo su Anrkrkfo, si no tambicn la tcoria que hace juego con esa 
nliry -la doctrina deleterno return o-muestraen que poca medidad mismo 
Nietzsche habia escapado del cristianismo. La teoria del eterno retorno 
constituyc un expreso sustituto dc la religion, y, 11 o men os que la para- 
duja cristiana de Kierkegaard, ofrece 11 11a salida a la desesperadon: es el 
in ten 10 de llegar a "algo ’" 1 desdc la “n ada” ]2J# 


10, ] A CRlTlCA RGLiTICA DEL CRIST IAN ISMO 
ECLBStASTTCO F-N LACiARDF 

Lon temp uranea men tc con Nietzsche, La garde y Overbeck realizaron cri- 
1 it as al crisiiaiiismo, me nos llamativas, pem igualmeniepeneiratHes, Digarde 
lo criticti en rdacibn con la politica; Overbeck, con la teologia. 

Fn d mismo a no de 1873, cuando Nietzsche publico la primerade lasCcwi- 
sideraciones intempestivas „ apareeid el tratado teol6gko-politico de Lagarde, 
titulado Sobrcia relation del Estado atemdn con la teotogia, la Iglcsiayla reli¬ 
gion, cuyas caracteristicas fundament ales da tan tie 1859, Como lodos los Fscri- 
tos alcmanes de Lagarde, tambicn este tratado sc distingue por la aguda vision 
de la intima conexibn existente entre la teologia y la politica. Su nipt lira 
con el cristianismo vigente fuc tan erudita como decisiva,y por su penetra¬ 
tion radical supera a la de Strauss, cuya obra sobre la vida de Jesus -surgida 
“de un honesto impulso de saber”- Lagarde reconocio expresamente.' 30 

La critica de Lagarde niega en absoluto la cristiandad evangclica dc las 
dos iglesias cristianas. En primer hi gar, y ante todo, la critica se dirige 
contra cl protestantismo alcman, cuya caducidad historka depende de su 
rtii&ma eseEicia,es decir, de haber sido uno mera re forma de la doc Irina 
catfMica tie la fe: 

La Reforma dejb intacta la doctrina de la Iglesia icat6lica,en todo cuanto 
esta afirmaba accrca de Dios, Cristo v cl Espiritu Santo; por tan to, en 

128 Profit IVIsj, aforbino 377. 

129 Cart j a Rohde del 23 de mayo de 1887. 

130 I*, de Lagarde, WciitscheSchriften [Bentos nlcmancs],Coiinga, 1892, p, 60. 
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sente, piles la Alemania oficialmcnte reconocida cs tan anti ale man a como 
la literature clasica, estudiada en las. escuelas, qne por una parte es cos- 
mopolita y por La otra la determinan mod do s griegos y roman os. Bn con¬ 
trasts con la culture, quo I tegd habla convertido en escolistica, lo aleman 
sc halia en la mitologia ale man a de Grimm, en Ja independence del espi- 
ritiLp en el amor a k soled ad y en la original id ad de I os individuos. “Quieii 
conozca el signo del nuevo Imperio ale man y lo interprete sabra, con lagri- 
mas en Los ojos, io muy uleman que sera semejante imperio." 14 ' Tampoco 
el cunceplo de lo^bueno' esaleminjSino el de lo“aut£ntko"; pern, ^qui£tt 
podrta pcnctrar en la plcnitud del material cultural y aba rear lo origina- 
rio, sob re to do leniendo en euenta que hi vidn del individuo esti cad a vez 
mas determinada por Las profesionesy que el despotismo se cubre con la 
m&scara de la liberiad? 

La Alemania que Lagarde deseaba ver “jnmds existio”; como el ideal, 
al mjsmo tiempo, es nula y po rente. Para aproximarsele se debe aniqui- 
lar toda apariencia y expulsar los l< Leoremas judfos y celtas" disperses sobre 
Alemania: 


Si en Alemania se quiere icner religion, puesto que la condicion previa 
e insnprimiblc de la existenck de la misma se hall a en la honest! dad y 
la veraddadj se deben quitar todos los trastos extranjeros que en mas¬ 
cara 11 a Alemania y con los cualcs el la mientc a su mas propia alma 
mas de lo qne esta lo haria en el engafto individual de si misma, Pales- 
tina y Belgian l>i8,1789 y 1848 cn nada nos conciernen. For fm hem os 
llegado a ser lo suficicntemente fu cries como para cerrar 3 a puerla de 
casa a los evtrenjeros: cxpulscmoslo.s dc una vez de uuestro hogar. Cuando 
esto ocuna, comenzara el trabajo propiamente dicho. M * 

Pcro semejante trabajo cxigc una “accion heroica en la cpoca del papal 
nioneda, del agio bursatil, de la prensa de parti do, de k cultura general”. 
La cues!ion csta en saber si se puede rcalizar en 1.87H lo que... tcndrla que 
haber ocurrido en 878. 

Lagarde design aba la religion del porvenircon la expression "devotion" 
alemana y para ella exigk otra teologia, ademas de la ya vigente, que debia 
enseAar la histork general de la religion y “descubrir senderos” T.xisle un 
saber dc la religion en cuanio hay una historia de las religlories " I4J Csta 


141 Ibid,. p, 340. 

142 IbicL* p, 247, 
14> lbid, t p. 6H-. 
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debe descubrir una religion national quo no puede ser catolka ni prates* 
(ante, si no exclusivamente aktnana: “una vida que se tutea con el creador 
omnipotent? y el redentor; una nugmficenda teal y eierta potenda domi- 
nadora firemen tod.0 cuanto no sea de linajediymo ! " No debemosserhuma- 
nt>Si sinohijos de Dios; no libera les, si no litres; no con sen 1 adores b si no ale- 
manes; no cneyentes, sino devotes; no cristianoiHsi.no cvangeiicos: ]o divino 
debe vivir cantretamente en cada uno de no&otros y todos nos debemos reu¬ 
nit' en un droller que es complete en si misim." 1 ' 1 ' 1 Esta religion national-ak- 
mana corresponde a u la esencia de la naddn akmana, querida por Dios’' 
En su £poca, la critica de Lagardeal cristianisnio s61o influyd en un estre¬ 
cto cfrculo; pero posteriormente tuvo eficacia entre Us autoridades religio- 
sas del tercer Reich, que Cancelaron mil anOS de historic akutafla yquisit- 
ron reducer el oristiamsmo a una “devotion” espectficariiente alemana. 


11. EL ANALIS1S H]ST6rLCO DEL CRISTIANISMO OREG1NARI0 
Y EJ.EL CHIST1AN15MO DECADEJOE CUMPL1DO PCJR OVERBEtK 

En vurlud de su relation con la critica histOrica de F. Ch, Baur, Overbeck 
se co ns i de raba pe rtenecieme a la “escuela de' t'ubinga", au nque s6l o en sen - 
lido “alegbrico”. Con respecto al desarrollo de la critica ulemana a la reli¬ 
gion cumplida desdc Hegel a Nietzsche, cs posiblc dcstacar cn sils cscritos 
las siguientes attitudes: frente a Nietzsche, en relation con la primera de 
sus Considsr&ckvies intempeslivas , nacio su obra Cristiandad de la teologta 
(1873), Ademas, analizd criticamente la obra de Lagarde y de Strauss, de 
B. Bauer y de Kierkegaard; v„ de modo jnediato, la de Hegel. 

Hi primer capltulo de la Crhiuindtid de la trata de la relation 

de la teologia con el cristLankmo en general. Opnnkndose a Hegel t quiso 
probarque no s6lo la teologia moderna,srno tambkti la denda teolugica 
esta ban desdc el eomienzo en un fundamental desacucrdo eon el sen lido 
originarao de la_fe crastiana. Puesto que el crist ianismo primitive consistia 
en una crcyentc espera del fin del mundo ydcl retorno deCristo, sintid la 
“mas inequivoca aversion” contra toda ciencia, ya que el antagonismo entre 
la fie y el saber no se podia recondliar hegelianamente: eran “por corn- 
pleto irrecondllables” “La actividad de toda tenlogSa, ocupada en conec¬ 
tar la fe con el saber, es„ en si misina y en su estrucrura> no-rdigiosa. Por 
eso jamis podr$ nacer una teologia en la que junto al inter?* religioso no 


144 P. de Laga rde, Deutsche Si hriftcn, vp. CiL, p. 76; cf. g?. 
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entren otnos extrarios a este De ninguna manerael destino del cristia- 
nismo podria indue! runs a pensar que La relacMn de la fe y el saber esta 
reconeil Lada, £n efeclo, una religion que esentialmenle viveen La esperart&a 
dt la ptirmin, siendo fit! a ti misrna, no podria proponent la const ru.c- 
ci6n de una ciencia teoldgka ode alguna lglesia. El beebo de que tal cosa 
ocurriese tan rapidamcntc no sc explica por cl cristianismo misnio, sino 
por su ingreso en el mundo de la oiltura pagana, que no pudo aniquilar 
v en et q Lie bused u n apoyo, aunque hasta la Retornia el ci istian Lsmo jam as 
habia perdido la conelend a de.su position contraria al mundo y ai E&tado, 
La lucba elitre la fe y el saber ya se habSa ILbrado en la cuna del cristia- 
nisnno cuando el gnostidsmo aniquilb Todos los supuestos de la nueva fe, 
Imrisformandola en ntetaiisiCa, Pcto el derrotaniicniO del grtOSlicismo SbLo 
condujo a un nuevo conlrato con la denda mundana, cos a que el alejan- 
drinismo presen to energies menu;: 

La simple fe en La salvacion a traves de Cristo se replegb con fuerza sobre 
si misena; junto a la [...| gnosis, declarada falsa, se puso una teologia 
cri.stiana,entendida como verdadera gliosis, en la cual -partkularmenle 
por medio del canon l i Istiauamente trmdad* >- sc asegurb tierta sum mu 
de tradition crisliana, que la fe prolegia contra los ataques del saber; 
pero por lo demas sc consideraba como completamente licilo devarse 
desde el pun to de vi&ta de la fe al del saber. La prueba segura del con- 
irastc que existia entre el saber y los interests rcligiosos punos tie la fe 
esta en el hecho de que atm en esa forma temperada, la denda solo pudo 
penetrar en la Iglesia mediante una especie de violencia, y solo le fue 
posible afirmarse en clla en virtud de una celosisima vigilancia, corriendo, 
sin embargo, el riesgo de ser tildada de berejia eada vez que avanzaba 
con algdn movimiento nni$. lib re. De hecho, la ciencia siguib siendo el 
semillero de imcesanies cnnflictos con la fe profesada por la eomumdad. 
Muy caracteiistica de ioda esia evolucidn fue la dreunstantia de que 
ya en su coimenzo-en el pasaje del siglo 1 1 al lei— csiuviese represen lada 
por -Clemente de Alexandria y, despucs deel, por Origenes. 14 * 

Pero el contraste primitivo de La fe crist Lana con cl saber teologico surgio 
con toda daridad cuando, en una epoca posterior, cayd iambi en la Hu* 
sibn dominante durante la bdad Media segtiii la cual la teologLa sblo se 


Uberdie Chtisitichkeit unseter heui lyerr Theofogit (Aeerca de la eri&iiandad d.e 
flticsLra Leulogk actual |, 2 1 cd., Leipzig, 190J, p. 15. 

HS /frrJ. f pp, 29 y ■s. 
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ticmpo quc hablo como teologo, no q nisi cm scrlo. Kierkegaard, ton 1111 
pretexto pa rad open, habla como re forma dor del cristianismo* yo no 
pienso de niragun modo en eso, pero tampoco se me ocurre reform nr 
la teologfa, que con slim ye mi ocupadbn. No solo pongo en tela de jui- 
cio su actual v compJcta caducktad e impugno sus ftindamcntos, si no 
que confieso su mdithnl en si y por si. Sin ninguna reserva dejo quo el 
cristianismo siga corriendo. MV 


Como “pun to d^bil 11 de la position de Kierkegaard con res pec Co til crislia- 
nismo, consideraba la 'ktiqueta falsa, retbriea y paraded tea dc su ataque” 
y su m era "a fee lad bn de poleniico, posibilitada por una mascara": 

Par etc que Kierkegaard se basa en. sf mis mo y com bale el cristianismo 
para liberarse de d; pero s6lo htice cal cosa despues de haber pnesto 
pie en el cri&tianiismo* En todo caso, no debib atacarlo; y, en cierto 
senlido, le eslaba menus permitido hacerlo que a los atacados por el. 
Es mis legftimo que un mal represent ante del cristianismo lo critique, 
en vez de criticarlo alguien indiseucible, indiscuiible inclusive ante sus 
propios oios, 1 ^ 

La position que Overbeck adopt6 frente a B. Bauer surge de su reseria a 
un cscrito de este ultimo sob re Cristoy hs Ccsarcs*' Dcspucs de registrar 
en cuatro largascolumnaslas'Vosas increlbles^qucj luego de treinta y cinco 
a nos, Bauer vole 16 a presen la r al publico sin la men or atenuacibn -con 
una eonslanda que seria imponente, si no fuese tan caduea por su falta de 
ftindamcntacion ci entitled— dice, al conduir, quc a pesar de to da critica la 
tesis de Bauer, segfrn la cual d cristianismo y el estoicismo pnocedian de una 
y la misma raiz, no debeserimpugnada, y que a menudolas ideas de Bauer 
“no son malas” Tanto mas,pues, habraque lame mar cl caractcr total men, tc 
defectuoso de su trabajo. De heeho, la participation del paganismo gre- 
corromano en cl nacimicnto de la [glesia ha sido muy subestimada, tal 
como, en general, la historic de la I glesia anligua solo se podria tener en 
cuenta "por una buena cant id ad de paradojas", Sin embargo, quieit pre- 
sen le tales paradojas tendra que dories una forma que lascapadtc para que 
puedan desembocar gradualmente en la corriente de convicciosies Men 


149Christentum und Kitltnr, ed. de C, A, Bernoulli, Bi.is.ilea, iyi.y,p, lyi, 

150 Ibut.y t>. 279: cf el jtiicio de Ovcrbeek sobre Feuerbach en W. Njgg, Overbeck* op. 

rit.y p. 

151 Thcot, Lit. Zeittiiig [Kevinla de literature Iccilogica |, I&7S1C0I, 3la v$$. 
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fnndadas, en higarde dejarlas dentro del ambito de lo meramente ext ra¬ 
vage n la. Preseindiendo de esas objedoneSn, la lectura de la obra de Bauer 
“no Its stria desaeonsejable" a los teblugos, L.n efecto* aunque el material 
haya sido recogido muy aprcsuradamcnte y el autor Lo presentasc sin plan 
alguno, puedc llev&r a consideracioties fecundas. El paralelismo ertlre el 
estate is mo y d crist ianismo se podria pcrscguir de un modo mil races mas 
provedio&o y mas fina y profundamente del que Bauer trazb, y ententes 
resultarian observaciones de las que el no tuvo present imiento alguno. 

Si oomparamos e&las afirmaciones critical con el modo segun el cual 
Overbeck pensb en la relacibn del crisdanismo con 9 a antigdedad, se for- 
talecera el acento final de su crltka que en prindpio le era favorable* aun- 
que en los puntoS particulates haya sido mUy Severs. El mismO Over beds 
siempre subrayd el cardcter “antiguo' 1 del cristianismos poniendo en tela 
de juidosu "noradad" absolute por esc opuso la anliguedad y d cirist ia¬ 
nismo a lo moderno . 151 Atirmd indinectamente la '"afimkiad de estirpe 1 ’ del 
crist ianismo con el mundo antiguo y aflrmo que cuando la antigiiedad 
desaparecio de nuestra vida T disminuyd en igual medida la comprension 
del cristiamsmo. 1 ^ Ya en La cristiandad de fa teviogia sostuvo que la anti 
gdedad habla 1 legado a nuestros t tempos esmbalsantada en el eristianismo, 
y pueslo que es-le mis mo era un frag men to de antigUedad, mi cristia- 
nismo “moderno” constitula una contradiction en si rnisrna, I.a afmidad 
deOverbeck con la posiddn teoldgica de Bauer lltga mis lejos de Lo que 
el mismo creia, pues nadic, fuera de Bauer, habla dcscubierlo con antc- 
rioridad a so obra el necesario “jesuitlsmo * 1 de la “conciencia teologica *' 154 
ni mostrado de modo tan radical la contradiccion cntre estos dos supues- 
tos; el de la Biblia y el de la cultnra temporal. 

Overbeck defendE 6 repetidas races la teoiogia critica de Bauer contra las 
jmbidonese tlusicmes de la teologte upotogftiea y liberal, Su afirmacitin 
de la incompatibllidad de la cullura inundana con e! crisiiiaiilsmo es Irre- 
futable y no depende del a pare nte cosm opolills 111 o y de la ekel iva pequ c iia 
burguesia, nutas de una Culture que Strauss, en su ancianidad, habia Con- 

353 W. sN'igg, op cir., p. 13a. 

353 Siudt£/i zitr(ieAchicht£ demiteu Kirthe | t- 4 (udins sobre la histona tie la [gfeia 
antijjjuaJ-, 1, 1875, p. ]}9; cf. Ins paralelus en VVir Fhilalogcn [Nasotnos, filolc)goH|, x, 
4U4 y si,, de Nietzsche, y ioH mismoE en Nigg, up. a/., p. 44, n-uta, El mL^nrao 
h ign LtlciiiUi 4ue para tlverbcek tuvn Da cucslitm aceiea de La cotfiandad if la 
teuiogia aparece cn ia cunccpeidn nietz^cheana del hclenismo de ia lilnlugia 
cllsiea. 

154 Hegek Lehrt Wit tier Reh^ivn imd K\imt ? op. cih t pp. 43 y y Etttdeckus 
Christentutn t & 3 i. 
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Analogamente, las observacionesque ya hice en relation con este pun to, 
tratandose de teblogos apologeticos y liherales, tambten Strauss pen- 
saba haber abandonadu el ctisjianismo a] aniquilar critivamente una 
SerLtf tic sus dogmas fundamentales y en particular la conccpeion cdt- 
si&stiea de so historic origin aria y al T-eehazar coil dos o Ires observa¬ 
tions dcsdenosas y muy incidcntalcs la ccncepcLdn ascelica de la vida, 
propia del cristianismo. l5? 

Solo teniendo ideas claras sobre d caracter escatologico y, por eso nilsmo, 
ascetico del cristianasmo se podrla alcanzar el punto de vista justo para jus:- 
ga r aq uella “instit uc idn v i i &]”, p ropuesta po r St ra uss despu£s de ti aber des- 
cartado el cristianiamo. 

r ran pronto eomo apareeib el escrllo de Lagarde, Overbeck se ocupb cri- 
ticamente de el. Ambos partkipan de la misma fresca erudicibn, auraque 
en Lagarde este atravesada por la voluntad retorica de influir, mientras 
que en Overbeck se mandene con sobriedad casi sobrehumana. No podia 
ni queria ser educador de los alemanes, si no atlararse para si mis mo la 
esencia de la teologia y del crist ianismo, 

Overheck diseutib la propuesta de Lagarde de rebajar las facultades de 
leologis existences a la jerarquia de seminaries eon fesion ales y de reem- 
plazari&s en las uruversidades por una teologia que deberia enseftar la hi$- 
toria de la religi6n h con el fm deabrirle el ouninoa una religion alemanw. 
Objetb el hedio dc que semejante consideration puramente histories dc 
la bistoria de la religion ya no seria teologia y que corao consecuencia esta 
debia entrar en el estudio de las disciplinas filosofkas. Pcro Lagarde le dio 
un puesto particular a su nueva teologia* fundandose en las tareas practi 
cas de la misma, y que ella compartia con las Eeologias confesionales: 

Sin embargo, es dudoso que en la teologia de lagarde se encuelitre real- 
mente una tarea de esa Indole. £l rciismo nos la sefiala, al decirnos que 
la nueva teologia debt "'abrit el sendero dc la religion alcmanfT, Sin 
embargo, las teologiiis han seguido siemprr a sus respectivas religiones, 
y por cierto que cuanto mas energieos e indiscuddos fueron los impul- 
sos originarios de dichas religiones, tanto mas tiempo tardaron las teo- 
Eogfasen llegar, £n cambio,es inaudito que la teologia preceda a una reli¬ 
gion, y difkilmente se pud r fa esperar que suceda algo semejante.' iB 


157 ChtistlichkiH tier TiWiWik cap. err.„ p. in. 

153 Ihii}., p. L2^); vdasc litinbicci cl jukio dc Overbeck Mibre la personalidad dc 
La^rdc: Bernoulli, Ovcrinecfc und Nittacht, l, yj. 
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En realidad, la teologia de Lagarde no prepara ninguna religion nueva y 
—tratindose de la falta de perspective de sus liltiinosesfuerzos y de la supne- 
mada de la direcckm historic* en todos los estudios erudites del presente- 
ituy pronto la mcta sc perdid de vista, absorbida pOr cl material histd- 
rico. Scm ejaiUe prevtsibn sc confirm^ por todas paries, incluso dentro de 
la teologia cstructurada confesionalmentc, cuando, con cl titulo dc "'dog- 
nratica” ella ensend de hecho una historic oomparada de la religion con 
malices prntestantes. 

Overbedk ha dado cuenta de su relation con Nietzsche treinta aiios des- 
pu£s de haber public ado La cristiandnd dc la teologia, en la mtrn-duccion 
ala segunda edicidn de dicha obra, AIM seftald que la influeucia de Nietes- 
cbe fut la m&s fuerlc que sufriera a lo largo de las experiences de su vida, 
y caracterizd a Nietzsche cornu “un hombreextraordinariot extraordma 
rio hasta en d padccimiento dc la desdicha". De hecho, nada podria pro- 
bar mejor la indole extraordinaria de Nietzsche qne La amistad mante- 
nida por el con un hombre tan reflex ivo y reservado como Overbeck > quien, 
ref! riendose a si mismo, decla no poder afirmar que, influ ido por Nietzs¬ 
che, ya en Basilea, Imbiera “llegado a ser inteligente”; pero en seguida 
afinnaba qne el, siete a bos mayor que Nietzsche, lo habfa seguido iucon- 
dicionalmente a travfc de sus“viajes de desetibrimiento" abandonando su 
propb caroitio, Su amistad eon Nietzsche lo lievft a renunciar $ la “Cor- 
poradbn del alma 1 , Nietzsche le correspond^ en la dedicators eon que 
□fried 6 a Overbcck la primerade sus Consideraciones intempestivas. Taui- 
bien en anos posteriores, Overbeck siguib hasta el fin, con fiel atencion, los 
viajesde descubrimiento de Nietzsche, sin turbarw por lo alamUJite y hasta 
repugjiante que para el pudiesen ser esas experiences, Sus anotaciones 
pOstumas y la correspondence con Nietzsche testimonial! que a su niodo 
acorn p&fin la lucha de Nietzsche contra el crisfranlsmoi aunque sin apro- 
barla, llegando a indicarle al amigo mfgrmadones eruditas para la crftica 
de! cristianismo. Overbeck jamas reoonodA como un argument*} en con¬ 
tra dc Nietzsche el hecho de que su ensayo por “supers r a Dios y a la nada 1 ' 
haya ffacasadoi pero.en su viaje, a Nietzsche Jo cautivo 6a desesperacibn, 
dc tal mode que abandon6 la nave mucho antes dc que cstallara la locurai 

P ten so en un viaje, cuyo termino nadie ha alcanzado, y, por tan to, 
Nietzsche no fracaso mis que otrns. IjC faltb la suer re que a otros m4s 
dichosos, conocldos por mi, les fue favorable, Por cierto que fracasd; 
pero de tal modo que el viaje emprendido por el puede servir tanto 
de argumento en su favor como en su contra, del mis mo modo que los 
nauff agios pueden pnoporcionar buenos omalosargumentos cn favor 
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seria y siempre vuelve a aflorar, aunque fugazniente,, conio tal aperanza; 
pe ro ia mis 31 ego a $er u a hecho de perm a n e nu ia h istdrica* el qye podria 
ha bet dado el ftmdamento real para una cronologia exitosa y corres¬ 
pond Lento a los casos rcaks, Sc ha afirmado cl mundo, y no la cspc- 
ranaa cristiana en el mismo, 1 ^ 

Solo se pudo tomar on serio la cronologia cristiana por la posihilidad de 
concebirse tier to momento como la enctucijada del tiempo, dado el grado 
de su madurez,, y partiendo de la existencia antigua de una esperanza 
escatolbgica en el fin. Pern en verdad ni perecib lo anriguo ni surgib lo 
nnevo: por eso utio de los problems principales de la historia del crls- 
tianiSmo sigue siendo cl de estabkcer cbinOse avirtO a I dcSertgaflu dc Sn 
esperanza origin aria. Overbeck tratti de responder a esa pregunta ape- 
lando a la transformation de la esperanza cristi ano-primitiva en d retornd 
de Cristo en una 

|„ „ | consideracion y conduccion ascetica de la vida T que de hecho cons- 
tituye una metaniorfosis de la creencia origmariamente cristiana en el 
retorno de Oisto, en cnanto ese ascetismn se apoya en la cant in ua espe- 
ran^a de tal retorno y persiste en considerar a l tnundo lo sufkknteinente 
m ad uro coma para m ori r, y my eve a los creyen res a al ejarse de 1 o m y n- 
dano a fin de que es(£n preparados para la aparkidn de Cristo, euya 
inminencia sc cspera iiora tras bora. La esperanza del retorno de Cristo, 
insostenible en su forma originaria .... J se transforms mediante el pen- 
samienlo dc la muerlc, en el memento mori que>dcspue& de Ireneo, debia 
acompanar siempre al rristiano, con lo cual el saludo de los cartujos 
alwca la sabiduria fundamental del cristianismo ends profundametiCe 
que cpalquier formula modern a; pues si '‘nada de amenazador debe 
haber entre el hoanbre y su fuente originaria" en ello residua una insulsa 
[. „ ] negation, mucho mis si se tiene en coenta el olvido de qye, segdn 
1a contepddn del crist ianismo, al rmundu en general le pcrtenceia tal de- 
men to "amcnazador".' 7 * 

Con el reconoclmiento estatal del cristianismo, tambien se llegd, de un 
modo semejante, a la perdida de los mart bios, que encontraron un susti 
tuto en el murtyriuut quathiiammi del monacalismo. Jbdo cuanto de gran- 
dioso y vivien te ocumera en la Iglesia desde el siglo iv hasta la Reforma 

Chrisuntutn und Kidiiir,, p. ti- 
]?o Chrisilichktii derr Thttilogit, p. ft?. 
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juvenil rechazd la precipitacidn y descon sideradd neon que Strauss que- 
brd el vinculo de la antigna fe, trrda vez que el presente no da motive algo no 
para pensar mal de la visibn crisliana de Ia vida o par a imaginarsc que se 
la ha sobrepasado, Antes biin, cs de inestimable valor advertir '^que sobre 
setnepmte disol ueibn, por complete in solvable, aI meno&se levama el nom- 
bre dc cristiano como una especie dc imperative categbrieo que condcna 
dicha disolucidn*. 173 

Del niismo mode se ha de comprender el bee ho de que Overbeck, en 
su juicio sabre el fir del crislianismo* yen particular del aleinan, 17 * no 
SLiitiera satisfaction ni tampneo sejitimiento de pesar* sing que admitio ese 
protest) de la £poca actual de modo protoeolar, lS ° Su tom a de position his- 
Ibrica sc fundaments en la cireunslanCia de que la civilization europea 
no seria lo que fue sun el erisliaiiismcg y £stesin su vinculo con kciviliza- 
d6n. ,Hl Overbeck esta lejos de no haber penet ratio en la historia de las fcla- 
ciones y conflictas entre ambos; per el contrario, entrb en ellos mas pro- 
fundamente que quienes Cretan resolver In problematics del msliankmo 
par una simple "■decision'!. El cantraste reaJmente definitive frente a una 
mera decision es la mdagacidn crEtica, que no opina simplemente, aun 
que lampoon niega siinplemente: 

1 .0 peculiary slgnificativo de la aclaracidn de Overbeck acerca de la rela¬ 
tion entre el cristianismo y la civilization esta en que en general no 
presen to solution alguna.Toda soluciOn tendria que entraren conflict o 
con su axioms fundamental. El merito de Over beck consiste en haber 
mostrado ia imposibilidad de una solution, al menus de una solution 
que el hombre actual pudiera verificar por si mismo.' 3 ' 

TSampoco adm infi las tesis apodfcticas de Nietzsches pero si gum asombrAri- 
dose por “la valent Is” que este ttivo frente “a un problems” cuya sinceri- 
dad no es pen sable sin el eseeptidsmo” adecuado al saber histbricod" 1 
Por oira parte, Nietzsche spread en Overbeck el valor dc su equilibria y 
"suave firmezifl 


17A f ~h visiiieihke it der Thtfdpgif, 119. 

179 Ch rriSmtum usd Kuhur h 1m y ss. 
iflu W. Nig£, op. at. p. 15J. 

]fli Cf. Christentum und Kuitur, 247E tf. bs cartas de Burckbardt a BeyschLag del 14 y 
30 de enens de 1844 y su nnadura expodcidn dc la relaobn enure el crislianixmn v 
la eulLura ( vii, in yssj. 

3 Bl W. Nigg, cp. oY., pp, 165 y S. 

]&3 Chriitentutn umi Kuitur* pp. 11,147,194 y cf. Burckliardi, viuj. 
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420 1. La superacidn hegeliana de la religion por la fflosofia 
42b ir El criitianis-tno reducido al mito por Strauss 

428 3, La reduceidn de la religion cristiatia a la esencia natural 
del hombre cumplida por Feuerbach 



Escrita durante el exilio en Japdn y publicada en 1939, De Hegel a Nietzsche ha sido 
conaiderada un ctesico y juzgada, con razdn, como la ohra m&s irnportante sobre la 
lilosofia y la histOria intellectual del siglfi 5UX. En alia, Karl Luwith COmienza COn un 
eKamen de las relaciones sntre Hegel y Goethe para, a contirmacion, riKscutir de que 
manera los disdpulos de Hegel -y pariticularmente Man: y Kierkegaard- interpretaron, 
o reinterpreiaion,, eJ pensamiento del maestro. Al seilalar a Man: y a Kierkegaard como 
las precursores del "decisionisma" -can el cual la fdosofia legitimaha sus incursiones 
en el mundo hiatorico- Lowith se prnpnne la tarea de desacreditar al histnricismo en 
tanto responsible del nihilismo fllosdfico y del decisionismo politico. Y al orientar su 
pensamiento hacia la ’■"despotendacion de la conciencia historical rebabilita teorica- 
mente la dimension reprimida por el perisamiento historicistar la naturaleza. 

De Hegei a Nietzsche liene, entnnces, la peculiaridad de sar un estudin historicn 
pensado como una respuesta a la identificadon. de mundo e hidoria; un intento de con- 
trarrestar los efectos de la ccmdenda histories ntilizando sus propias armas. Ltiwith 
asume ese pmyecto paradAjico desde la eerier de que, una vez eliminado el presupues- 
to de la divinidad del cosmos, ya no es posihle un retorno a la aetitud eonteniplativa. 


“El gran Hbro de Karl Lowilh/' Alasdair MacIntyre, The New York Review 
of Books, septiembire de 1964 
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